لام احعید ہام جدلے٤‏ اابیاعت 
چج رلک۸ سآھد, آوڈ۔شم پیش ماسن 


چہل مقاله 
اریخ سبرتصوف ٹراسلام 
لی 
آتای محمد <حسین اسٹخر 
مین 
مئمد وجرسین آسزار 


آزانہشارات کنا بخانہ احمدی شبراز 


٠‏ ھ رھ 
چاپفا ھتان شاز کر 


بد 
ا <٠‏ 
سر حلقه سلسله اولیا ء قطب دائرء اسلامء انسان کامل مثل 
اعلای نقوا و فضبلت : معلم ث۔یدالقوای مکتب عرفان وتصوف 


امام علي ابن اطالب سلام اللہ علیه 





نکر : 1 

سرد .- 
8ئ اق ا جک برقم کے ہی ۳۴ وس 
گے کو اس 


کاب فضل ور ا ببحر کافی نیست8 کەت ر کی سر انگشتوصفحه بشماری 


خمرت طنة آدم بیدی ار بعین صاحا ۱ 
<گل٦دم‏ را ہدست خود درچہل صہح سرشتم> 
ل4ای صوفی شر اب] لگە ڈو دصاف 


(حافظ) 


چہل ما ہ ذر 


تار بح سیر نصوف در أسلام 
زقلم 
آا ی محمد حساز اسنخر 


مد یر روز نامه إ[ستخر 


اآسنند ۲۷۴۲۹ 


اگ ء یھ جک :کا : 


اکا مان 


۱ 0 


ممہحان الہ ھنوزم عجب آ ہد آزجال فقیھی 
کیا مل ساشہ خصومثی داشت و فتی مر ۱ 
اما دید جنك و جدالآغاز نھاد کہ 
ازاھل قال چه دیہدی کہ ازامان سن 
واز اھل‌حال چھ ہافتی کرد بشان پیوستی 
کون - بجهةآ نکه این نو ع اعتثراضات که 
حالی مولانامیفرماینداز اہشان استنباط 
2 دم قطا(ىج4 
نعمتی گویند ازاین افرون نہاشد در بھشت 
کاندرو کس را نباشد ہاکسی جنك وجدال 
من‌علام اأھل حالستم نچ لت بر سڑ4 آند 
باخیال دوست چون اھل بھشت ازقیل وقال 
(اذ پریشان قا1لی ) 


(۳) 
از رھگذر خالة سر کوی ٹھا بوٹ 
رر لاف ۲ہ ڈرڈدست أسھم سحر افتاد 
یئ 7 
سیکا للف وچابچہلمقالھ4 
٭ ےم ۰ اب 
من قصد را نداشتم کە ستونی اژتاریخ تصوف در 


روژنامہ باز کنم زبراروز نامەنوعاجای اینگوئە مقالاتنیست؛: 
چنانچە قصد چاپ جد|گانہ آن مقالات را شغم ند|اشتم ا سبہی 





پیش آمد که مرا بنوشتن آن مقالات وادامه ٦ن‏ وبعد) بچاپ 
کردن آن برانگیبخت : 

مردی وارسته واز قید علائق گگسته وپای ھمت برس 
ھوا وھوس ونفسانیات وشہوات و ذخارف دنیوی نہادہ و از 
مرچھ رنگ تعلق پذیرد خود را آزاد نمودہ ‏ چند ماءپیش 
متاسفائە بدون سبب وعلت معقولی ہبالایمنبروپای منہرمورد 
حملات دینی وشرعی واق مگردید و ازنظر اختلاف مشرب و 
مذاق - ھمان اختلاف دیریله ودامله داریکه بیل متشرعین و 
متصوفین ؛ بین فقہا وعرفا بودہ آٴن مرد حق پرست رامورد 
طعن ودن قرار دادند و نسبت عای نا رواو خلاف واقعی ہاو 
دادند که در دین بدعت گذاشتہ جمعی را دور غودگرد 
آوردہ آنہا را بدرویشی و بیکاری و قلندری و مفتەواری 
سوق میدھد . 

در صورتیکە این نسبت ھا بآن مرد غدا بکلی نا روا 
و ظالمانه بود یا مطلب را ہمقاماتی مردم عوام مشتبہ کردہ 
بودند . یا عقب بہائە و ماجرائی میگشتند و عمدا میخواستند 
اشتباء کنند کە ۔ چون طاعت از دست نیاید گٹہی باید کرد 





)2). 
من ىا آ نتکه در خود آن استعداد و همت را سراغ 
ندارم وآن توفیق را نیافضەام کە باستان پکی از طریقه های 
تصوف سری پسپارم ودست ارادتی ہمرشد ودستگبر خاصیو 
مسلك و فرفه مخصوصی دادہ ہاشم از نظر تمایلو ارادٹ 
قلبی کە بعموم ارہاب عرفان وتصوف دارم ٭خصوصا باینمرد 
بزرگوار که موقعیت خاص در قلوب جماعتی از افراد نیك4و 
دبندار این شہر دارد چون دہدم در ہرابہر آن حملات و 
اھانٹھا صدائی از احدی بلند نشد ء یك محرك وەوثر روحی 
و معنوی مرا وادار کرد کە باید بدفاع ا حقی و حقیقت 

برخواست و این گفتەھای باطل را |,طال نمود, 

اینمرد شریف کەاڑ کنرت ریاضت و گوشہ گبری و 
عبادت تمام قوای بدنی خود را اژدست دادەوروح مجردی 
[سیر قفس تنشدہ است 

جمع کثیری از دور ونرديك ہاو گرویدہ اورا قطبو 
پیشوای طریقة ذھبیە میدانند باوعقیدہ وایمان کامل دار ندہدون 
اینکەخود اودعوییا داعیەیا تظاھری داشته باشد ؛ پابخواھد 
از این‌راہ شہرتی وریاستی و مال و منالىی ہدست بیاورد و 
دستگاہ بیا و ہرو وش و آجیل وہلوی راہ بیندازد. 

من کار ہاین ندارم کک یکعدم مسردم فہمیدە و ممیزو 
گول نخور این شہر در بارە اہنمرد جلیلالقدر چه عقبیدہ و 
ایمانی دارند ودر براہر ارادہ و |شارہ او تا چھ حد در مقام 
رضا وتسلیم ھشستلہ . 

شاید شما ھم که بیگانەاید اگر آشنا شوید وتوفیق 
یکبار تشرف حاصل نمائید وچشمتان بآن قیافه جذاب وصامت 
بیغند تحت تائیر روحی در بیائید و مثل‌دیگران بشوید 


(مك 





قدر مسلم ایر است ک4:[ثر روحی و معنوی ابئمرد 
بزرك جمعی از جوانان و افزاد ہی بند و بار ولاابالی رابراہ 
راست آوردہ از ضباد ومعاصی رو برتافتہ اھل صلاح و توا 
شدەائد . آیا این بہتر استِ ویامردم دیندار را بیدین کردن 
و تکفیر ئمودن ودر این مرحله اززمان جنك وجدال صوفیو 
متشرع را تجدید نمودن وآتش اختلاف رادامن زدن وفلان 
مرد فاضل وہاسواد را بعنوان صوفی وذھبی در ہازار عمومی 
بباد فحعش وکتكك وناسزا گرفٹن ١‏ 

خلاصه من بہر قصد ونیتی تصو رکید درمقام دفاع ہر آمدم 
و بیش ار وشتن دوسه عقالە پبش بیلی نمیکردم . ولی چون 
[حساس حسنتائیر آٴن مفالات راکردمو دیدم کےهە باستثثای 
معدودی |نگشتشار مردم ازاین نوع مقالات ہکلی پییخبرند و 
تبلیغات ضد درروحيه آنہا اگرٹائیری داشته باشد . در آآسر 
ھمین بیخہری است کھ اصلا نمیدانند صوفی وتصوفیعلی چہ ء 
اینہا چرا وا زکجا وبچەعلت وبچھ مقصود پیداشدند ء چھ می 
گویند ؟ چھ میخواھند درھر جامعه وہین ھرملت کھ ظہور 
نمودند ء چهەتائیری داشتند چەاثری اژخود باقی گڈاشتند . 
درضمن انتشارمقالات ہود کەیکی ہمن گفت اینمقالات را 

جد( گان چاپ کین من عہدہەدارھز ینە آن‌ھستم ۰ 
چاپ آن محتاج باجازہ مخصوص بودہ|اجازہحا صلودستور آن 
بعہده آقای محمدحسین اسرارصادر گردید . 

ہااینکە دیگری داوطلب وپیشقدم انجام این منظورہود 
قرعەفال ہنامقای اسرار زدەشدولاہد دراین میان‌سری‌ورمزی 
است کەصاحبان [سرار بہتر مید(نند ۔ 

بخو|استخد| وھمت مردان حقہرست وفتوتوجواٹ 


رھ 


مردی آقای اسرار در این موقم سختی و انی کاغذہ این 
مجموعهہ موسوم ۔۔ بچہلمقاله درتاریخ سیر تصوف دراسلام ۔۔۔ 
بچاپ میرسد ودردسٹر س موم گذاردہ میشود 


واللہ ھوا لموفق ٹلصواب 


۷ 





ہر درو مبگدہ رندأن قآند ر باشند 
کہ سٹا نندو دھند أفْر شادندشادی 


مینگفت ؛ مدتہابودآرزوی آنرا داشتم بکوی فقر قدمی 
ہزم سری بآن آستان فرود بیاورم اگی باریافتم وارد شوم 
بەہیئم درمیانآن چہار دیوار کوچ بن بست کە شاید در آخرین 
ہار سەسال پابیشتر وارد شدہ وساعتی ہا روشنائی‌مرموزیکه 
اطراف خودرااز نور وحرارت گرم و روشن نمودہ اسی 
کر واز انفاس قدسیەہ اش بر ایمہمی که در پیش ‌داشتم ھمٹ 
ومدد طلبیدم ؛ چەتازہایست در آن محیطی کەجزانس ومحبت 
وصفا ویکر نگی وروحانیت اثرینبود وجزجعی مردم پاکباز 
ہی آزاردر این بساط راھی ورابطةُ نداشتئد . 

ظاھراً ورود ہاین مکان خالی اذ اشکال نیست ) شم>4 
کسراراەنمپدھند : مثل این است کہ در لوحی آشنا و غیر 
آشنا وخودی وبہگانه رامیشناسند وفکر اورامیخوائند واگر 
راھی وروزن بدلنداشتە باشد در راہروی اوبارنمیکٹند. 

پرسەزنی درویشی وقلندری نرہ گدائی برحسبمتعارف 
وشہرت دنیای بی ‌وبند وباری ولاقیدی وھر کەوھرچەاست. 

لودگی ء بیعاری از زورچرسو بنك وافیونسیر عالم 
ھپرو تکردن ؛ مفتخوری وانگلشدن پشتہا بتمام آداب و 
رسوم انسانیت ژدن ؛ کارلشی و مہعلی وھرزکی راتا حد 
خماکساری وسكپائی <کلببون رسائدن وخلاصہپشتپا ہتمام 


)۸( ۱ ہے ریمع 





آداب وشرائموسئن زدنءٗ ایٹہا غارھائی است کە دامنگیرعالم 
فقر شدەو بہانه بدست مخالفین تصوف دادہ در صورلیکه 
روخ تصوف بامقامیکەدر اوج رفمٹ‌وعظمٹ دارد ازاین‌رذائل 
وقبائحہیزاراست . 
دربان خاقاہ ظاھر!بسابق* درخواست و اجازہ مرا 

شٰاخت ازدالا ن گذشتم وارد حیاط شدم ددم یك ردیف کفش 
و ارسی درہشثت درختہاست ؛ چارہ نیست؛ باید عقیدہ جمعیت 
را مقدسٰ ومحترم شناخت خلع نملبن کرد ایتجا را وادی 
نقدس میدائلد ء جلافت وخامی معنی ندارد نەتنہا کەفش‌ھارا 
باید اڑپا در آورد ء ناچار باید عبائیھم بر روی لباس پوشید,. 

۱ وقتی 4۶ ا١‏ دب واحترام و رعابت مقام و . 
روح نام و ائنضباط وارٹ۵ دستگاہ فةر ودرویشی 
شد ء یك شیبت و جلال و عفامت خیرہ گفندہ غیر 
قاہل وصغی بان شنفظارت مید شد کھ و اقعاً برای 
آدم ٹازەوارٹ گە وشش بمشتی اراجیف 7آ ھنا 
ھست چحیر ت آو ر است وفوری هتوجهہ میشوٹ 4۶ 
عالم دیگری وخبر ڈیگری است و مثل این است 
که یك قوم غیر مرئی روح جمعیت دا سخیر 
کردہ ونظم محاس راعیدں ٹار شدم است 

خلبم..علین ولپس یبا بعمل آمد رو بمجلس آوردمدر نقطه 
دائرء جسعیت کہ ہا وقار وسکونومہاہتی خارخاز حدوصف 
روی صندلی نشنته ونکیە دادہ بود دیدن این‌منظرہ يك بند 
از اترتجیتع بند معروقناطاتف اضفہانی را ازخاطرم گذرانید. 


صستعحوصحد 
وی ۶د 


آخر از شون دیەارمِ 


چشم بد بور جُلوتی. دیدم 
ھرطرف دیدم آ نشی کانشب 
پپری ٦‏ نچا. با باتش افروزی 
مه سیمین عذارو وگلرخسار 
چنگ وعودوہف و نیو ہر بط 
ساقی ماہ روی مشکین موی 
مغ ومغزادہ مؤہدو دستور 
من شرمندهہ از مسلمانی 
گب پر سید کیہت اہن عن کفتند 
۰ کت جامی دھیدش امی ناب 
ساقی آتش پر سبجو آتشٍدست 


چون کشیدم نە عق ل ما ندو نەدین 


مست افتادم و در آن مہتی. 


این سخن۔میشنیدم از (عضاء 


پگ منظرہ روحااوِ ۱ لم 


سریگ .- ن کشید عیان 
بھٹن آزنورجق نہ .ازنیران 
دید در طور مُوسی صرإِن 
بنا دب گرد پیر :ہنہچگان 
شظم“ شبرین زبان وتنا دھان 
شممو نقل وم یو گل وریحان 
مطرب ‏ نل گوی خوش!لحان 


خبامٹئش را تمام سن میان 
شدم 7 نچا بگوۂ پنہان 
عاشقی پیفرار و سر گردان 
گرچ+ناخواندہ باشداینمپمان 
ریختعدرسار آتش‌ہوزان 
سوخت‌ھم۔کفر از:آن‌وھمایمان 
بز ہانی كەشرح آن نتواٹت 


ھمه حتی الوؤرید والشریان 


کھ پکی ہھست وھیچ نیستجزاو 


سام ل , 


الا ھو 


بث منظار َ روخا: أي 


میگفت باحترام شخص تازہ وارد کهھ باتفاق بکی :ا 


.دوستان بہمادت تشرفِ و بزھارت این محفل انس نائل شدہ 
بود تمام حاضرین کە جود را باکلاہ و عہاکب٭ شائە ادب و 
احترام جمعیت است آراہت* پودند متوچه شخص تازه وارد 
قدئش میگفت با ادب واحترام پیش رفتم اداء ,عراسم مصافحه 
ؤدست ہوسی را بجا آوردہ ہرروي تختی کە جع از نردیکان 


(۱۰) 





نشسته ہودند نشستم وبچہرەو قیافہآن مردیکه جز روح و 
طراوت روح و تراوشات روحی چیزی از او باقی نماندہ 
متوجه شدم . 

از خارجازکسانیکە گاھی بسعادتتشرف نائل میشوند 
شنیدہ نىودم کەضعف بليه و سلب قوت جسمانی ہڈہایت رسبدہ 
و زبان اڑ بیان عاجزاسٹ از حواس ظاهریگوش درنہایت 
خوبی وسلامتی واژ قوای باطنی مشاعروقوہ ذاکرەوملہمات 
روحی است کە دارای یرو وقوت عجیبی است سل ایلکه ھر 
چهھ از قوای طاھری کاسته شدہ بقوای باطٹی اضاہ٭ گردیدہ۔ 

سلامت مزاج ورنكث و رخسار وقوای روحی ومعنوی 
آن پیر حق پرست بقرار اطلاغ دکنرھا را بحیرت اند|خغه 
آدمی که دو روز وسەروز چیزی نخورد وحنی آب نیاشامد و 
کاھ یىی درخلال سەرور دوسه قاشق ماست نناولنماید سلامت 
بودنو زم بودن واین رك گلٹاری بشرہکھ معلومنیسٹ از 
کچا این روشلی و شکفتگی وطراوت راگرہته اسٹ حوفناً 
حیرت آوراستو بسیاری‌ازمسا ئل ‌طہی وطبیعی را ہرھم می زند 
و خسود ابن یگ موضوع قاسل دقٹ و أملی است صدای 
ایشان وبیان ایشا نکه بجنہانیدن لب معلوم ا مییگردد 
فہم واسنفادہ از آآن مخصوص چند نفری است کھ آننای ہاین 
ژبان واین بیائئد . 

کلمات وجملات مختصر ء کوناہ ء محکم ء پرمٹز و ہا 
معنی چون حرف ڑبان نیسٹ حرف دلاست . 

برای نمونه چند جملە وعبارت را کە شتیدءباشید 
اگر کت داشته باشید میخواھم بشنوم ۔ 
ت اولییُ‌جمله این بود : 


(0١) 


رت تا ملاہمات چھ مبکنیدے خود ال علاوء بر 
پرسش حال چه اشاراتی در آن پنہان است نزد املش ٦آ‏ شکار 





است میکفت ور کرد ہا عثایات وهمت شا ھرچه باشد 
سہل(ست وامیدوارم ٦نچه‏ درقوہ دارم در رامغلبەحق مبارزہ 
کنم موفقیت ھم ھست واڑ ھیچ پیش آمدی ھم ببم و ھراسی 
نیست . شرط اول قدم آنست کە مجنون باشی . 

فرمودند : 

آذرہ ذرہ کاندرین ارض وسماءاست 
جنس خودراھمچوکاہ و کہر باءاست 

میگفت گفتم اگر چنین ذرہای ہباشم کە مورد الطاف 
قرارگیرم ڑھی افتخار و باین ذرہ بودن مفتخرم سالہا بود 
آرڑوی تشرف داشتم لیکن خیلی متأثر ومتأسغ مکە در این 
توفیقکه حاصل شدہ است وجود مبارك را با این نقاھت و 
کت ہو یم ٦‏ ۱ 

فرمودند : خواست خداست خد| خواستہ است 
عاشقان را گر در آٴتش میپسندد لطف دوست ٠.‏ 
'اتر ین کی آظر ار نے احکوئر کنم 

معرو شض گردید گرچه اروا ہزرك وملکوۃ ٹی, احتیاجی 
باین قالب اسوتی ندارندو قوت جبریل از مطہخ نیست 
ولی ماکه هھنوز گرفتار عوالم مادی ھسٹیم و سنخیت‌روحی 
پیدا نکردہ اہم تاسف ما از دریچھ چشم خودمات است و 
برای ارو اح مقدسهہ ضعف جلبه جسمی البته چندان اھمیتی 
ندارد و امیدواریم خداؤ ند برا کت وجود حضرتعالی را برای 
شہرشیراز کە ھیُچوقت خالی از ولی ومرد حقنبودہ و در 
این فرصت قرعه ہئام حضرتعالی زدەشدہ تا ظہور دیگری 


()٦١( 





برای اھالی شیراڑ ناقی بدارد فرەودند : 
ورای عقل طوریداردانسان کہ می بیند بدان‌اسرارہنہان 
ضثالآتں اندر سك و ھن نہاداست!یز داندرجان ودرٹن 
از آنمجموع پید| گردداینراز چوہشٹیدی بروباخود پرداز 

مقصوداىن است که روح وبدنھر دولازم است 

میگفت دوستانو 7شنایان وآقابان محترمی رادر این 
ج رگه انس ومحبت‌دیدم کە در ایٹجا دلباخته|ن دکسانی راکه 
ہیچ تصور نمیکر دماھل این حرف ھا و فکرھاباشند؛ این‌ھا 
نه بدریوزگی آمدہ ند ونەپی خشمت وجاہ بلکە اژبدحادثہ 
ابنجاپناہ آمدەاند وفکر کردم کە جزرشه عقیدہ و ایساات 
ھیج رشتەدیگری تاب آنر| نداش تک بگردن دلاہنہا ببفند 
وآنہاراباین سمت بکشاند اینہا نہ |ز طبقه ننبل و بیکار و 
مفتخوار ہودند ؛ نە ازحقه باڑھا ‏ وگوشبرھا کە برای لفت 
ولیس وچرچری بایاجا آمدہ بائند ؛ بلکه هله کارمتدات 
ادارات دولتی وفرھلك ؛ء اھل کسپب وکار ٭ اھل پیشه وحرفهہ 
ا زگذشتەھا گذشتہ وبتصرف روحی يك مرد حق پرستی رو 
بخدا آوردەاند نمازمخوائند روزہ سەمامہ میگیر ند ذکر و 
فکرشان خدا وعلی است مبلغی ازحقوت ماھیانه خودرا بفقرا 
و مستحفین میدھند 

حالاکجای این کار بدعت وضلالت است ؟ میگفت مت 
کەھٹوز چیزی نفہمیدەام 


طاقالہ 


)۷۳( 





ند صفصہ از ثار بخ او ف دراسلام 
ہے جج ےھ جھ ےھ چھ جے وی 

ہمناسبت دو مقاله متدرجه در دو شمارہ گذثته این 
روزنامہ کە جریان تشرف یکی از صاحبدلان طالب حق به 
آستان پیر طر بقت شرح دادہ شدہ ء ومنظور از درج واننشار 





آن دومقاله رفع پارہ توھمات و اشتہاھات از ذھن اشخاصس 
سادہ لوح بہود که نکند ہدام پارہ تخیلاتواھی بیفتند و در 
بارہ جمعی از برادران دیلیخود کە پیش ازھر طبقه و ھرٹیپ 
وھرجمەیتی پای ہست بسنن وفرائض وواجبات میہاشند تردید 
کلند ودر تحت تار پارہ تبلیغات شومکه رشتهھ وحدت و 
انغاق بین يک" جامعہ را پاوہ میکند و بزرگٹرین لطمہ را بە 
پیکر اسلام و مذھب تشیعم وارد میسازدواقم شؤندو جمع 
کثبری از بہترین عناصر دینی و مذھبی را او خود دور و 
جد| ساؤند, ُ 

در مدت چندین قرن شرچه باید از دشمتان دا: نا و 
دوستان نادان ہجامعهہ عظیم اسلامی لطمه وارد بیاورند و 
آن خلافت ہا طنطنه وشکوە رأ کک ہشت ارو پای مسیحی را 
میلر زا :یدقطعہ قطعه بکنندو بعنوان خلافت اسلامی خاتمه بدھاد 
وچند دولت آمارت شین وضعیف ودست نشاندہ از آنبساؤند 
کردەاند و ہروزگار سیاہ امروزی رسائیدەائد . 

درھمین جامعہ کوچك چند ملیونی تشیعم ھرچه باید ہشام 
اسمعیلی 0 قادیانی 0 شیخی: اخباری ٴ اصولی |ختلاف بیند(ز ند 
نغان و شقاق ایجاد کٹند برادر را پوداہ ھی وادآارند لن 


_۱) 
حیدر نعمتی درست کنند ومثل دشمن ج و‌ ہد رکشنه آنہا 
را رو ہروی هم وادارئند گہ یکدیگر را تکفیر کنند × تەهنه 
خون ھم باشند ء بقدر کفابثت و باندازۂ کە لازم داشتەاند 
کردہەاند وروز گار عا لم تشیع را ہاین روزگار ضف و 

ذلت ومسکتب وفقر و انحطاط رسائیدەاند . 
آیا اینہا بس نیست کە باید دراین دورہ ودر عصر اتم 
که دیگران کارزمین را ساخته ودارند بکرہ مریخ ٭بردازند 
ودست بافلاك درازمی کنند ؛ ما ٹازہ صوفی وتصوفرابمیان 
بیاوریم ہا آنہا معامله کفر واھل ضلالت بکٹیم ء بررد ٢‏ نہا 
ہنشیلیم کناب بنویسیمء حکم بگیریم حکم صادر کیم کەچہ؟ 
چھ شدہ است ؟ اینہا چھ کسردەاند او چه بدعتی در دین 
گذاشتہ|ند ا چند نفررا از دین اسلام خارج کردمائد ٤‏ کدام 
جمعیتی را بدرویشی و گدائی و در یوزکی و بیکاری و 
مفتخواری و انگل شدن پر مردم و سربار چامعه شدت 
واداشتەائد ء جز اینکھ یکعدہ جوان بی بند و ہار و لاابالی 
وبیعقیدہ را تحت ٹائثیر روحی و معنوی قرار دادہ ٦نہا‏ را 
نمازی و روژہگیر وقر آن خوان و اھل ذکر و نوعیرست و 
معتقد بخدا وپا بست بدین وقرآن وٹائب از بدی و تبەکاری 
نمودەائدص دیگر چه کردہ و در اسلام و دیانت چه رخنه 
آند(خنه(ند ‏ اگرخیلی ہفکر دیانت اسلام عستید ودلتان بحال 
غربت اسلام میسوزدء سعی کید چند نفر پیدین را وارد 
دین نمائید ؛ چند تن کلیمی و مسیحی و دھری را معتقد بدین 
اسلام بسازید ء اینہمه الکلی وشاربالغمر وربا خواررا براہ 
راست ودرستی و حلال خوری وکسبکار مشروع وتائب و 
نادم از منہیات ھدایت کنید و وادار نمائید : ۱ 


(ھدا 





نہ نکە این عدہ ضعیف باقیمائدہ و این بقیةالسیف 
قرون سالفه را بزو رکی و فشار از داگئرہ دیانت خارج کنید 
و بلنگە این بار شیشہ چماق دیکری بزئید . 

واقعاً حیرت آور است که این چهہ سعی ہلیغی اسٹ که٭ 
در انداختن نفانی و اختلاف ہین جامعه مسلمین یك شہر بکار 
میرود این ماموریت را ا زکجا یافتہائدکە تمام‌کارھا را زمین 
گذاشتہ دنبال این کار افتادەاند که جمعی مردم دیتدار و ہی 
آزار را بیازارند ء ہد نام کنند در این اوقات بحرائی و 
گرفتاری که جامعه ما بیش ار ھرچیز احتیاج باتفاق و اتحاد 
و دست ہدست یکدپگر دادن و زیر بغل ھم را گرفتن دارد 
بین آنہا نفان بیندازند ء اخنلاف |یجادکنند امر را ہر مردم 
عواموبی سوادمشتبەنمایندھمخودو ھم جامعہ یٹ شہر را ملعبه 
و مسخرہ خارجیھاکنندکە بەبیئند دنیا بچه کار اینہا بچەکار 
دیگران چھ میکنند ایلہا چھ میکنند . 

مسبحیت بلباس ھای مختلف و عناوین کو ناکون مبلغ 
باطراف دنیا و بین ملل اسلامی و غیراسلامی میفرسنند کشور 
کشور ؛ دسنه دستە ملت مل رادر ربقه حکومت مسیجی 
درمیاور ند اینہا ہم تمام فعالیت وحو|س خودرا بکارمیاندازند 
که این عدہ کور و کچل وضعیف وناتوانی که دراین تە بساط 
باقی ماندہ ہا چماؾن تکفیر برائنند وازدائرہ اسلام و جامعه 
مسلمین خارج نمایند ء واقعاً آفرین بابن‌خدمات شایستةه واقعاً 
اجر و مزدتان بشارع مقدس اسلام 

واقعاً اگر پیغمبر اسلام سراز قبر بردارد و ایٹپا را 
میخاطب ساختہ بگوید : آیا این همان عقد |خوتی (ست لە من 
بین مسلمین صدر |سلام برقرار ساختم ء این‌ھمان عروۃالوثقی 


ٹہ 





7 حبل[لمتینی اس ت کە من‌در میان شما مسلما انہاگذاشتم ک 
”ان سك 'جوئید ٢‏ پیا همینٴاست کہ میکنید ٢چر‏ شور 
دازید تیشه بریشہ دین من میز نید ! 

منکه ہمؤلفة' قلو بہم بحکم خد| زکوۃمیدادع کە باسلام 
رغبت کنند ودست ار دشمنی بردارندٴ ؛ چرا شما داریدجمه 
مسلمان را ا طز ازٴپیکر اسلام جدامیساژید . 

واقعاً ب4 ہیٹیم فرضمی کثیم کەاین‌عدہ درویش وصوفی 
را بقول شماکشتید واز روی عش٦‏ نہا گذشتید ء یا بکشتن 
ابنچند نفر اسلام قوت میگرد ومذھب جعفری 700ھ۲)0]2؟ 


کہ 


آیا مسلمین تر کستان وتاجپکستان و فعقاز وتونس و 
الجزایر نجات پید| میکنند آیا ہمه خرا یپا اصلاح میشودو 
خون این چند نفرا بیدین ؛ ہگفته شا همه لکه ھای عار 
وٰلنك را ازییکر اسلامشستشو میکبْد 

ای بسوزد جُہالت ونادانی ء خراب شود اه رباو 
سالوس و جاہ طلبی " 

واقما شنیدئی ا ورس ہت کەیك آخو ندطلہةیك 
شس مجتہد مسلمی راکہ: دراین شہر ودر جامعه روحانیت 
:در فضل وتقوا و اجتہاد مشکر ندارے اھائجنبودہٴو۔ تکفبر 
کرد کہ چر| حک مکفر وارتداد طائفہ ذھیبة را تاییدنتمودہ 
اویکفر نہا موافقت نکردہاست'ٴ۔ 

“کسی یست پپرسد ؛ آخوند ء آیا در مدت عمرت :2 
رساله صوفيه را خواندۂ یك کتاب تاریخ تصوف را مطالمهہ 
کردةء اصلا میفہمی تصوف و صوفی یعنی چھ ؛ و اینہا چھ 
میگؤیند وچەمیخواھند ؛؟ بیچارم ت تو کچایت درد میکند ء و 
کە مدرسہ نشین و درس موائدۂ ء چرّا اینطور ملبہ فدۂ 
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من نمید|نم کیست وگجاست ؟گویندہ این حکایت ھم نشاات 
درستی ہمن نداد والا ہدیدنش میرفتم ء طلبه این دورہ باین 
قثر وجمود نوبر و دیدانی است 

خلاصه ء من کہ مدتی است ناظر این جر بان ہستم و 
این مناظر تاسف آور رااز دور می یٹم و این حرفپ+ای 
دلخراش را اڑ دوز و ترديك عیشنوم تصمیم گرفتم که بدون 
ھیچ قصدی و منظوری ہدون مخالفتو طرفیت با |حدی - 
ہدون‌غرض سوافقت ہا جمعی وطرفرت ہا دسته فقط برای رفع 
پارہ (شتباھات و رفعم توھمات ؛ ہرای روشن شدن کُر و 
ذھن اشخاصیکە ھیج غرض و ملنظور سوئی ندارند و ممکن 
است باقتباہ و افاظ زاه غطا بزوندر::ازارویا ساتھ ذی 
گول پارہ تبلیغات مضرہ را پخورند چند صفحه از تاریخ 
تصوف اسلامی را بنویسم ودرمعرض اطلاع عموم بگذارم. 

پیش از شروع بموضوع برای جلب آوجہ 
خوائند مان محترم باید این نکنہ را بتػگویم کہ 
ار بنا باشفد بمطاق آصوف بد گغت ؛ و صوفی 
رالمن کسرٹ و بکٹر ١او‏ کەتساب پوشى ؛ پا نا 
بالاتر نمہگذارم و از رؿشہ وکندەن تصوف شروع 
امیکتم و ار پر حلقةُ صوفیان عالم اسلام سخجئی 
کو یم ء ہاید بحجةالاسلام مطلق امام محمد غزالی من 
کرد و ہکتاب احیاء|لعلوم و گیمیای سعادت این رجل بزرك 
عالم اسلام رد نوشت ؛ کجاست آن دھلٰی وآن قلمی کھ بارای 
چنین جسارٹی را داشته ہاشد . 

واگرنهە ء باید ہصوٰفی ابد و ساٹ صوفی بدگفت و بد 


(۱۸) منشأً و تاریخ تصوف 


نوشٹ ؛ بد ھمه جا بد |ست : باید بعالم بیدەین ء بروحانی 
دیا پرست ء بآخوند ملحد ء بدانشمند ژندیق ء بسید صرق 
خور ء بواعظ یارمباز بہرلباس و بہرقبافه ہاشد باید بد گفت 
وہد نوشت ؛ چون بدہمه جا بد است ء کفر و زندقہ و 
لامڈھبی وبدعت و اھانت باسلام و جسارت بقر آن هھرچا سر 
بلند کرد باید سرشرا کوبید . اکنون برویم ہر سرموضوع. 
۰.٦ 7‏ جہمہ ۰ 
منشا و تار یح نصوف 
این موضوع را اگر ہخواھیم از اصل و ریشہ شروع 
کثیم و بتصوف قبل از اسلام برویم که کجا بودہ و ا کجا 
آمدہ و علت پیدایش و ظہورش چھ ہودہ سخن دراز میشود 
باید کتاب بنویسیم و مقصود ماکتاب نوشتن نیست بپٹانچه 
قبلاگفتیم مقصود ھا نوشتن سهە چہار مقال برای روشن شدن 
| ین قضٰپه است . 
بنابراین فقط چندصفحه از تاریخ تصوف اسلامی مینویسیم 
تصوف یا عرفان نود مسلمین عبارت است ار طریقہ 
مخاوطی ازفلسفه و مذھب کە بعقیدہ پیروان آن راہ متحصر 
وصول بحق است ۔ 
این وصول بکمال ورسیدن بحق متوقف است بر سیر 
و تفکر و مشاھداتی که منجر بوجد وحال و ذوق میشود و 
در نتیجھ بکیغیت اسرار آمیزی سالکِن را بخدا و حق 
ثرديك میسازد . 
پیدواٹ این طریقہ بصوفی و عارف و اھل کشف 
معروفند و خردرا اهھلحن مینامند صوفیه غالبا خودرارندو 


(٥۹) 


لا بالی تامیدہ میگویند فااتے ہشت پا بہر تحزب و دس4 بندی 


و مسا تی ا 


ولٌعصب زدەایم و از قیل و قال مدرسە و جلكے ھغتادودومت 





ہب رکناریم 3 سیخت گبری رتعصب نشان غامی و نادانی است ء 
تصوف حال است نە قا 
٠‏ > ٌ2 مم ۰ ۹ 
ضایہ 0صےٴ و فک ور فان او وه و حگمت 
بطوریکە قبلا (شارہ کردیم حجةالاسلام امام محمد 
غرالی پس ا زگڈرانیدن مراحل علوم عقلی و نقلی و تدریس 
نظاميه بغد|د؟ که از نظر مغاصب دنبیوی ہالانسرین مقام بود 
چون طبع و خاطر دریا آسای او بہیچیك از این مراحل 
تسکین نیافت و از چجوشف و خروش یافناد یکبارہ ہشت پا 
ہماسوا زد قدم بوادی فقر نہاد وا دریچهھ تصوف سر بیرون 
آورد ؛ غزالیحکیم وفیلسوف وهمه چیز از این تاریخ بعد 
دشمن بیباك فلسغفہ وحکمت شد . 


ۃص وف از کچا ربدہ گر ثثہ ؟5 


اینکە 7با تصوف وعرفان در ملل قبل از اسلامبودەو بعد 
بکشورھای اسلامی در آمدہ ؛ مشایخ صوفیه میگویند و 
معتقدالد که تصوفعمارت است |زمغز و عصارہ وباطن قرآن 
کریم واحادیث نبوی ودستورھای پیشوای بزرك عالماسلامی 
مولای متقیان امیرالمومنین علی بن بوطالب سلام ال عليه كەارٌ 
راہ ریاضت وتذکیە نفس وتصفیه باطن ومجاھدہ در راەحق 
و مبارزہ ہا شہوات نفسانی و اخلان فاسہدہ مستحق مواھب 
الہی شدہ وخودرا از منازل اوھام وتزلزل و شك و تردید 
گذرانیدہ ا وساوس نفسانی و دسائس‌شیطانی عودرانجات 


)۲٢(‏ ۔ 





دادەو بعالم کشف بیو ست4[ئد . 
ھی بدە لا دھھت آ۴ پی از سر قضا ۱ 
ک4 بر وی کە شدع عاشق وبر ہوی ک4 ەست 
آصوف ذرجامعه اسلام مخصوصا درقلمرو اہران رنگ 
با دلة مذھبی وجہش فکر یی پیدا کر د کە در ھیچبت اذ 
مذاھب عا لم نظری ندارد ومیتوان این بہضشضتٹ دیٹی ونخول 
فکری را از مخثصات دیانت اسلام شمرد و اطلاق دو کلمه 
صوفی وصوفيه“ پر فر قہ مخصوص ھم بد یا نت اسلام ا تو اص 
دارد آصوف بآن صورتیمکه دراسلام پرورش یافٹ 0 انگیختہ 
روححقیقت پر ستی ٦‏ وکنجکاوی در حقائی عرفا نی و بالنتیجه 
کمال عرفان ؤ تصوف :مودار پختگی فکر پر است . 
٠‏ .2 5 ا 2 0 
۰ 1 
2ے ان دو يف واولین گسیکه درتاریخ 
اسلاەی صوفی نامیدم ثد 
اإآساس تصوفر ا کە عبارت از ڑھدو وارستگی وخد| 
پر ستی واعراش از دنیا ومبارزه با مفاسد اخلاقی باشد در 
صدر اسلام ومائه اولٴ ودرزمان حیات شخص‌ر۔ولالل (ص) 
اھل صفهہ بنّاد نہادند ء ھمچون: سلمان و ابوذر وصحیب و 
عِماریاسر ء اینہا را اصحاب.صفه و اھل صفه میگویند زیرا 
ن٭ خائه داشتندٴ وہ زن نە فرژند نە وسائل زندگی نەروانداز 
ول زیز انداز ؛ قوت لاہموتی از بیت المال و غثائم بآنہا 
دادہ نیشد شب وروز جز اطاعت وعبادت وروزہ وئماز وشثب 
بیداری کاری ندإشتند اینہا صوفی واقعی' بودند ولی ھنلوز 
صوفی وتصؤوف عنواتی و شہپرتی تاإشٹ بعدھا ہاین اشخاص 


)۷ 
ظہور فرقهھ خاص بنام صوفی از قرن دوم ھهجری در 

اواخر عہد خلفای اموی آآغاز گردید۔ 
طرز 'خلافت و خکمرائی خلفاىی اموی که خلااقت زا 
بسلطنت جاہرانہ موروثئی تبدیل کردہ بودند ورفتار وسلوكث 
آنہا و تشریفات فرہاری و عیاشی وشہوترانی ومظالمآنہا 
:ھیج سازشی با روح وحقیقت دیانت اسلامی نداشت ء سیرہ 





صاحب شریعت وسنن خلفای راشدین ہکلی متوقف و دیانٹ 
اسلامی را واژگوٹ کردہ بودند و سلطثت مطلقهہ عربی 
جای خدا پسرستی و خلافت حقه روحانی را گسرفتہ بود 
عکس‌العمل این طرز حکوعت ء جنبہش‌ھای دینی و تشکیلات 
هذھبی بودودراین میان فرقه خاصی ہنام صوفی نہضت کردند, 

ابنہا پکدستھ از مر دمی ہودند که باوضاع درباری 
خلفای اموی وہشیوہ دنیا پرستان آن دورہ دشمن ومخالف 
بودند ء لذا از امور دئیوی کنا رگرفتند زھد وعبادت وتقوا 
را پیشه خود ساختند ؛ تشکیل جمعیتی و جماعاتی دادند ہنام 
صوفيه خواندہ شدائد , 

قدیمترین کتابی کە کلمہ صوفی وتصوف ہبمعلی فطرقہ و 
طایفه در آن ہردہ شدہ کناب البیان والتبیین جاحط ملف و 
نویسندہ معروف قرن دوم ھجری است و اولین کسیکه بنام 
صوفی خواندہ شدہ است ؛ ابوھاشم صوفی است کہە معاصر 
باہوسفیان :وری وابراھیم ادھم بلخی بودہ . 

نکته اساس 0ك کہ لاؤمه تصوف اسلامی است این 
اس کهھ تصوف با ولایت و دوستی عل ىی بن |ابیطالب واولاد 
گرام او طوری بہم آمیخته شدہ کک ان ذو لاز: و ملزوم 
یکدیگر شثاخته شدہائد . 


)۲٢( 





خواہ درفرقه شیعه باشد خواہ سلی ؛ درحقیقت تصوف 
از منبع فیاض زھد و تقوی و فضیلت علی و فرزندان او 
سرچشمهہ گرفتهھ اس ھیچ مرشد و شیخ و قطب و پیشواٹھ 
فرق صوفی یس تکه خود را منتسب بمکتب علی ندائد و از 
سرچشمه صافی و زلال او لبی تر نکردہ باشد . 


صیں اصو فب آز رن دوغ ؛اقرن هشٹم ۱ 


ھجری 


تصوف در قرن دوم ھجری مثل هر کیش و آئین و 
مرام وزادی سادہ بود ؛ در قرن‌سوم صورت علمی ومسلکی 
ممتاڑی یافت و مسائل عرفانی از این تاریخ داخل تصوف 
گردید و همینطور پیشرفت تا در ردیف سایرعلوم و فنون 
اسلامی در آمد . 

درقرن چہارم تصوف در ممالك اسلامی بخصوص‌!یران 
توسعه ودامنه عجیبی پیداکرد بزرگان بسیاری در این فرقه 
ظہو رکردند کتب زبادی تالیف مودئص 

اہبوطالب مکی ؛ حسین بن‌منصور حلاج ء اہوعبدالڈز|هد 
شبلی ؛ وعدہ دیکر ہمه ازبزرگان ومؤلفین این قرن ہستند, 


و جھ۔جمھ جو جم جیو۔ جچھ جے ‏ ج- ےھ _چھ یمھمے 
این قرن کہ شخصیت بزرگی چون |مام محمد غرالی 
حچة |لاسلام مطلق عالم اسلامی راس مالہ ابن قرتثت شناخته 
دہ دورہ نضج وپختگی وترقی کامل تصوف است . 
ظہورمشایخ تصوفہ تشکیلات صوفیهء تاسیس خانقاهہا 


نگ 

مجالس وعظ وخطابه و تبلیغات اقطاب صؤفيه همه در ایت 
دورہ بیش‌از ادوار گذشتہ رواج و رسوخ دا|شته دانشمندان و 
بزرگان این فرةه دراقطار ممالك.اسلامی بخصوص درایران 
ہالاخص در خراسان کهە موطن اصلی غزالی بود ء بنای جنب 
وجوش وفعالیت ن۷ہادند . ۱ 

از جمله عوامل مہمی که باعث ترویج این ‌فرقەشد این 
ہود کە مرد بزرگی چون خواجه نظامالملك وزیر سائس 
ونامی این دورہ حامی وپشتیبان این طایفه بود وخود اوھم 
مشرب ۔تصوف داشت و درمجلس خودکە غالبا مشحوت از 
علما وفضلا ہود بزرگاٹ صوفيه را برھمە مقدممینشانید و 
احترام خاصی نسبت ہآنہا ملحوظ میداشت 

اتفاقادراین دورہ بودکه جدال وکشمکش ہین اشاعرهہ 
ومعتزله وشیعه وسنی ہشدت درگیر شدہ واین گیرو داربیشتر 
بغرفة صوفيه مجال دادکه خودرا ازاین جدالِکنارکشیدہ و 
ہنظم وانتظام وترویج مسلك خود ہردازلك . 

مردمان متدین ھ مکه دنبال حقیقتی بودند چون‌ازجدال 
و حخشمکش اشاعرہ ومعتزله و شیعه وسنی جز ملال و 
خمتگی و چند دستگی چیزی نفہمیدہ بودند و از بعض از 
مرتاضین تصو فکشف وکراماتی میدیدند بیشتر باین طایفہ 
متوجه شدائد در سايه تعلیمات آنہا در میآمدند وخودرا از 
ابن‌فتنەھا کنار می کشیدند . 

اہن خاصیت اختصاص بقرن پلجم و قرن غزالی ندارد 
در ادوارقیل وبعد ھمین طوربودء یعئی تصوف کر یز گاھی 
بود إز فتنەھای تعصبات دینی ومذھبی . 


ئک 





م ٠‏ بر ْ' . ا 
فزاليی ار رگلر ان د مین حگمت و ه4 
اہ جج 'اصحجمہربومسجھوجر 

بنا بگفته 17ر نسترنان> کسانیکه در آٴغا زکارفیلسوف 
بودہ و بعد بعلت تردید و سرگردانی و حیرت و نا امیدی 


پناھندہ بعرفان وتصوف شدہ و دست بدامن عارف و9 صوفی 








ژدەائد ؛ اینہا سختترین دشمن فلسفه وفیلسوف میشوند . 
امام محمد غزالی اژاین جمله أاشخاص بود ایر مرد 
حجة|لاسلام ومدرس نظاميه بغدادکه ا جیا مقام ومنخصب 
آن عصر ہود ؛ سلاطین و وزرا و امرا بارتباط ودوستی او 
افتخار میکردند وتمام مراحل علمی وفلسفی وعلوم متداولی 
آن‌عصر‌را طی کردہ بود چون' دنبال حقیقتی ہود و نثۃوائست 
فکر و دماغ شورانگیز وقلب متلاطم خود را باین عل-وم 
تسکین بدھد ؛ ناگہانی میجانی در افکار او پید( شد ء سر 
بوادی فقر وگمنامی گذاشت از سر منرل عرفان و تصوف 
رون آمید : 
(من اگر تیم بدنبال کردن این رشته گرفٹم این 
تحول حال وانقلاب فکری غزالی راکہ یکی ار پردہ عالی 
وتماشائی این مہبحث است از نامەھا ویادداشتہپای خود امام 
غزالی درضمن این مقالات:از نظر خوانند گان میگذرانم) 
غزالی پس اڑ اختیار کردن تصوف وصوفیکامل شدن 
چون اوران.حکمت وفلسفه راورن زدەو ازراء و رسم 
منرلہا ہا خبر بود دست ہکار نوشتن دو کناب یکی رساله 
<المثقدمن‌الضلال> دیگری <تہافتالفلاسفه> شد. ودراین دو 
کتاب پر حکمت :و فلسفۃ و مخصوصاً فٰلاسفه إ|سا می چوتٹت 
فارابی وابن سینا وابن‌رشد اندلسی. حملات سختنمود ہء پا را 


)٢( 
عقبتر و بالائرگذاشت ء سقراظ و اٹااطون و ارسطو را‎ 
تق کرو‎ 
د رکتاب دبگر خود (مقاصد 'الفلاسفہ تمام اشتبامات‎ 
. فلاسفه را بكاباث شمرد وہر آنہا تاخت وتاز فاتحانه نمود‎ 
غزالی با شور و حرارت عجیبی که روح تصوف و‎ 
عرفان در او دمیدہ ہود کوشید تا ناتوانی عقل و منطق را‎ 
. در مقابل اشراق (و نور یقذفهالل فی قاب من بشاء)ابت‌نمای‎ 
حملات سخت و پیرحمانه غزالی ہر حکمت و فلسفہ و‎ 
نہا را‎ ٢ حکیم و فیلسوف ہر فلسفہ گران تمام شد وبطوری‎ 
از پا در آوردکە نتوانستند قد علم کنند و باوجود مدافمات‎ 
دامنەداری کہ بزرگان از فلاسفه چون |بن ماجھ انددالحی وابن‎ 
رشد اندلسی اززحملات این پہلوان پشمینہ پوش نمودند از‎ 
مق ان فائدات وویگر فا نافضار اوه غود چا ز کٹ‎ 





مود 

عجیب است که حملات غزالی ہر حکمت و فلسفہ و 
فیلسوف بقدری جوھری وعمیق ہود کە اثرات آن تا ماەششم 
و ھفتم ہا طول ایام جربان داشت و عجیہتر اینکه مخالفت و 
مبارزہ اینمرد عالم ادبیات راھم تحت تأئیر خود کشید؛ اساتید 
شعر و ادب و بزرگان نصوف وعرفا. چون سنائی؛ غزنوی 
خاقانی ء سہروردی؛ عطار ؛ مولانا جلالالدین رومی ؛سعدی 
شیرازی ء محی الدین اعرابی از مکتب امام غزالی ظہور 
کردند کهہ بعضشی از آنہا در شور وھیجان عرفانی در فکہسر 
بشر ولولە عجیبی برپاکردند . 
باب ندان دادن لمونه قطعات اشماری از اساتید 


ذ5 


ان 
عرفانکە با غزرالی ھمآھنگی نمودھ و بفلسفه و فیلسوفحمله 


)٦٦( 
کردہ و اژ عقل ومنطق واستدلال پروی ئمودەائد در اہنجا‎ 
۱ . شاھد میاوریم‎ 





سنالی میّاو ہد: 
چند ازاین عقل ترھات انگیز چندازاین چرخ وطبم ر نك آمیز 
عقل را خود کسی نہد تمکین در مقامی که جبرئیل امین 
کم ز‌ گنجشك آید ازھیبت جہر ئیلی بدا ھمە صولت 
سرت 
علما جمله ھرزہ می لافنەه دین نہ برپای ھر کسی بافند 
۱ شیخ فربدالد ین عطار ۴ وید : ۱ 
میا مے زاد بزدانش بعقبی کھ کوبدفلسفہاست اینگو نەمعنی 
زجای دیگراستاینگونە|سرار+ندارد فلسفی با این سخن‌کار 
اگر راہ محمد را چو خا کی٭دو عالم خاك تو گردد زہا کی 
وکر نە فلسغی و کور میباش از عقل وزیر کی مہجورمیہاش 
چوعقل وفلسفی در علت افتاد٭از دین مصطفی بیدولت افتاد 
ورای عقل ما را بارگاہ است ہ8 ولیکن فلسغی یک چشمراہاست 
خا8ا لی او بد : 
وانگہی نامآن جدلمنہید 
ای سر انپای دروحل ‌منہید 


فسفە در سخن میامیز 2-٦‏ 


وحل گمرھی ‌است بر سرراہ 


مشتی اطمال نو تعام را 
حرع كعبە کز ھبل شد ہاك 
قفل اسطورہ ارسطو را 
نقش فسر سودہ فلا:ن را 
فلسفی مرد دین مہندارید 


افضل ازین فضولہاراند 


لوح ادہار در بغل مثہید 
اد فدر سو مل اتیک 
ہرد را حسرے‌المللمنہید 
بر فراز بہین حلل منہید 
ھیز را جفت: سام یل منہید 
نام افضل بجز اض لمنہید 





.کا 
مولانا جلازائدین درمی فر ماد مر 
تدثدر جلف اول موی > 

صدھزاران زاعل تقلیدونشان افکٹدشان نیم وھمی در گمان 
کہ بظن تقلید و استدلالشان قائم است وجمله پرو بالشان 
شبہ“ میا نگیزدآن‌شیطا ندون درفتند|ین‌جمله کوران‌سر نگون 
پای استد لا لیان چوبین ہود پای چو ہین ‌سخٹ بی تمکین بود 
در جلد دومفر مایں : 


فلسفی را ژھرەئی تادمزند 
فلسفغی کو مشکر حذائه است 
مقرئی میخواند اڑ روی کتاب 
آب را در غورھا پنہان کلم 
آپ را در چشمه ک14رد د 


د٥‏ زند قہر حقش برشم ز نہ 
از حواس اولیاء بیگائہاست 
ما ؤکم غوراز چشمه بندمآب 
چشمەھار اخشك وخشکستان کلم 
جزمن.پی مثل ہا فضل وغطر 


متنطقی مستہان میگذشتازسویمکتب آنزمان 
در دفتر ششم فر ماید : 


فلسفغی 


اندراین بحثارخردرہ بین بدیں+فخر رازی را زداردین ہدی 
لی چون منلمیدؾ لمیدر ہودم+عقل و تخیبلاتاوحیرت فزود 
در جاد :جم فر ماد : 

فکرت بد ناخن پرز ھردانمیخراشد درتەمق روی جان 
عمر در محمول ودرموضوعرفت8 بی رٹ عمردرمسموغ رفت 
ھر دلیلی بی تیچ ْ بی اشر ٭باطل آ مہ :در نئی ے4 خودنگر 
میفزاید در وسائط فلسفی+از دلائل ہا برعکسش صفی 

تصوف کھ در قرن ھفتم وٹا پابیان قزات ھشتم شور و 
حرارت وھیجان ندإشت و حالت رکود وآوقف را می یہمود 6 
گاھگاھی شعله ا زگوشه وکثار شرارەمیکشید وازاین درخت 
گہتشال جو إانہ سر میزد؛ شمس‌الدین محمدحافظ شیرازی و 
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شاہ نعمت الله کرمانی دونفر عارف و صوفی قرن ہشتم روشن 
ترین وگرمترین شرارہ وبہترین و شربنترین میوەھای دیں 
رس این درخت بودندكف ۱ 

باز اڑ عرفای نامدار وصوفیان معروف و برجسته این 
دو قرن علاء الدوله سمنانی ء کمالالدین عبدالرزان کاشانی 
شارح فعصموص الحکم عز(لدین محمود کاشانی صاحب مصباح 
الہدایه و مفتاح ! لکفایہ ‏ شیخ محمود شبستری متو فا ۷۲۰ 
صاحب گلشن راز بودند . 

7 1 تج ہے جم 
5 رر ں قرب جسیم 
۱ :. 
بایان نمی نک می سضوے ف سی 
چھچھ یھ جم جم مہہ وو جھ چو چو چھہے 

خاتمه قرن ھشتم نپایٹ سیر تکاملی تصوف است ؛ 
درخشانترین ستار گان این فلك بہابان یافتن این دورغروب 
نمود ولی نورانیت و شعاع آثار ذوقی وعرفانیآنہا الی الابد 
باقی است و ھمین است که پرتو پر فروغ آنہا کاھی جا 
بچا ظہور پیدا میکند و رنك بر نك میشود و رشتەھائی از 
نور و روشنی بہر سو میفرستد اینہا انعکاس هھمان صورتہای 
اصلی واستنارہ از ھمان‌ضیاء ذاتی وحقیقیٰ است. 

دورہ انحطاط تصوف از آن بعد شروع شد و درایںں 
دستگاءعالی وہا شکوہە وسراسر معلی و روحانیت ھم ھرج 
ومرجی راہ پافت ؛ جمعی شیاد دغل ہاز پیحہائی و دای و 
مفتخواری وژندہ پوشی را سرمایە خود نمودند بلباس فقر و 
درویشی در آمدتا آہروی عالم فقر و درویشی 5ه حقیقتاً 
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غنا ووارسٹتکی و چشم پوشی ازٴماسوی ‌الل است ریختند ء در 
این ادوار آشفتگی و حیله کری احیانا اشخاصی پید| شدند 
که بایرہ ن لباس درآمدند ودم اذ تصوف زدند وائثری بر آنار 
صالحین سلف افزودند ء ولی آنمایه و استعداد را ند(اشتند 
کھ دورہ را تجدیدکٹند ودر راس مائہ قرار بگیرند نہایٹ 
کار ٦ٴنہا‏ تفحص دز آثا رر گذشتگان وتکر ار گفتارپیشینیان بود 
بنا بہئته مولاا موڑوی معنوی 
ورنە این ژاغان دغل افروختندبان بازان سپید آموختاد 
ہا نا هدھد گر بیاموزد قطاجر از هدھد کو و پیغام سیا 
بان پر رسته ژ پر بسته بدان+ڑتاج شاھان راز تاج هدمدان 
حرف دروبشان و نکتەعارفان۶۶بستةاند ابن بیحیاپان ہر ز بان 
حرف درویشان بدزدیدہ ہسی اتا گمان 7ید کەھست اوخود کسی 
خردہ گیرد درسخن بر بایزید+ئنك دارد از درون او یزید 
بطوریکه قبلا اشارہ کردیم قدیم ترین شکل تصوف 
اسلامی ؛ گوشەگیری وزڑھد وعبادت ورباضت و مجاھدہ ہا 
نفس وپشتپا زدن بدنیا ودوری اڑ دنیا پرستان بودہ و ابن 
اولین قدمی‌است کە تصوف در عبارزہ منفی بادنیا پرستہا و 
فرو رفتگان درلجە شہوات وتشخصات برداشتهہ تصوف یک 
نوع طغیان داخلی و ہر آشفتگی روح ہر صد ہی اعتدالیبای 
فردی واجتماعی ومہمتر ازھمه بر ضد خطاپا ومعاصی واقبال 
بتصغفیه روح وتذ کیہ نفس وجلب رضایحق تعالی بودہ ۔ 
باپد این نکتەرا ُ خاطر نشا نکثیم که تصوف معتدلانہ 
وطریقهُ اصحاب (صحو) صوفيه ھیچوقتمورد تکفر نشدہ بلکە 
2-7 اخلاقی آنہا مورد احترام واستفادۂ علما قرارمیگرفته 
ودر براہر وت و نوپسند گان این کنب سرتعظیم وتگریم 


)۴۰) 
فرود میآوردند ء بخصوص وقتبکە شخصی چون -جة| لاسلام 
|مام محمد غزالی در وادی تصوف قدم گذاشٹ عبا وردای 
0-20 مدرسهہ نظاميه بغداد را تبدیل بخرقة پشميئه نمود و 
ِتالیف کناب احیاء!لعلوم و گیمیای سعادت ھمت گماشت ؛ 
ہطوریکە بابن نکته قبلاھم اشارہ نەودیم وگغنیم کےە ورود 
شخصیتی چون امام محمد غز الی بحلقه تصوف صورتحوزەھای 
علمی و فلسفی را دیگرگون ساخت وصوفی را از گوشهہ 

انزوا ہرون کشید بٹخت شہرت وعظمت نشاند , 

ہا درنظر گرفتن شرحی که در مقالهگذشتہ نوشتیم و 
این موضوغع راروشن نمودیم که تصوف باآنکه در ھمان 
دورہ زهد خالس وکنارہ گیری از محیط دنیا پرستی یعنی در 
اوائل قرن‌دومکه ھیچ سرمبارژہ ومعارضه ہاسایر فرؾاسلامی 
نداشته وازعبادت حق بمخلون نمیہرداخته وہا اینوصف مورد 
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مخالفت شدہ و ھر قدمی که پیش 
ومخاصمہ وتغسیق وتکفیر میگردیدە ؛ وبا این دشمنہپایسر 
سخت و لجوج سکته پیوسته برای سر کوب کردن او چمان 


مہ یشتر دچار مقاومت 


متشرعین بلند بودہ ؛ چهھ شدہ است کە تااین اندازہ پیشرفت 
کردہ در قلوب دستة از طالبین حق وسالکین طریقت ریشہ 
دوانیدە و از همه٭ مذاہب و فرق اسلامی دائرەاش وسیعتر 
شدم ٤‏ ہر]آراء وافکار و عقاید و ارواح دست یافته ء جہان 
گیری کردہ عالم قلوب راتسخیرنمودم . 

ابن تہ قابل اھمیت است و این پرسشی اسٹ کےه* 
نمیشود آ٦نرا‏ ہدون‌جواب گذاشت وسرسری ہنداشت, 

اگں ہخواھیم جواب این پرسش, را از زباٹ خود 
صوفیہا بدھیم جواب آآن خیلی آسان است ؛ صوفيه جواب 
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میدھد ء پیشرفت ما وجہانگیری ما برای ابن استکە با 
حقیم ودیگران ہر باطل تصوف اصل و روح وباطن 
اسلام و ھغز وی حقرغت آہراآتن است ؛ اإسن 
چراش ایزدیٰ استو خادەوش کرٹذن آن محال 
استء این لشکرازثائی اسٹ و غابه بر آٗن محال 





و ممتئنع است . 
جواب میگوبد کە : پریدون ٹل بطفثو! اوراللہ 
۱ بافو اعھم تواللہ متم اورم وٹو کرھ الھمٹر کؤئگ. 
نیروی خدالی ام این‌فرقه است و بالاخرہ آٴنراازعرصه 
مبْارزہ قاع در آوردہ و بکرسی نشاندہ است ؛ ہہمین علت 
اسٹ کہ ھیچ معارضه و مقاومتی نتوائنسته سد راہ پیشرفت 
آن بشود. : 
مولانا جلال الد ان رومی این ھسئلہه را ہا 
شپوا ٹرین و رسا آرین انی جواب دادم است 
کی شود درباز ہوڑ سك نجس کی شودخورشید از ہف متطمس 
حکم ہر ظاەر اکرھم میکنی ٭چیستظاھر تو بگو زین روشنی 
جمله ظاھرھا پیش این ظہور ہا شد [ندرغایت نقص و قصور 
هر که بر شمع خدا آرد بفوقاشمم کی میرد بسوزد ہوز او 
چون توخفاشان سی بینندخواب٭٭کاینجہان ھاند یشم ار آفتاب 
موجہای تیز دریاھای روح ھستصدچندان که ہدطو فان نوح 
مه فشاندنور وسك عوعو کندوٹ8ھر کسی بر طلیت حود میتند 
شیروان و ھمرھان مه بتكث+ترك رفتن کک یکٹنداز ہیم سك 
جزو سوی گل روانمائند تیر + کی کندوقف ۳ 
جان شرع وجان:قوی ‌غارف|ست ٭معر فتمحصول رھدسا لف‌است 
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زھد |ند رکاشتن کوشیدن‌است+معر فت آ نکشترارو یدن اسٹ 
پس چوتن باشد جہاد واعتقاد4جان!ین گشتن ہناتاستوحصاد 
چوناناالحق گۂفتشیخو پیش بردہاپس گلویجملە کورانر ا فشرد 
چون انای بندەشد لااز وجودؿاپس‌چھ ہایدھین بیندیش ای عنود 
کر تا چشماست‌بگشا درنگرالابعد لا آخر چہ میمائند دگر 
لی بریدہ آن لبوحلاق‌ودھهان کە کند تف سوی ماہآسمان 
سوی گردون تفنیابد مسلکیچاتف برویش باز گردد بیشکی 
تاقیامت تف بر او بارد زلب٭ھمچو تبت ہر رواٹ بو اہب 

این جواب صوفیانه است : 

اما علت واقعی انتشار تصوف وتعلیل طبیعی آن ھمان 
است که ابنالجوزی در کتاب تلبیس اہلیس میگوید : سہب 
اقبال مردم ہتصوف این است کە مدح زھد وپارسائی درنفوسں 
جایگرین شدہ و آنرا ہز رگترین صفات انسانیت مید|نستەاند 
هر گاہ صورت ظاہر زہد وہارسائی باشد ‏ وگفنەھااطیف و 
دلنشین طبعاً مردم باین دوچیز اقبال میکئند واین‌دوصفت را 
دوست میدارند و طرفدار آن میشوئد . 

در بہرای-ر این دوچیز آراسته و ملاہم طہم ‏ روش 
مخالفین رامی بیشندکه ھمەخشکی و خشونت و سخت گیریو 
فشار و احیائً سالوس وریا کاری وعوام فریبی کە ٦نچه‏ را 
مینگویند و ہدانگرات تعلیم میدھند و ازمردم انتظار دارند 
خودشان عمل نمیکنند ء ہین گفتەھای آنہا و اعمال ٦نہا‏ 
فرق بسیار است 

طبیعی اس تکهە مردم فہمیدہ وہا ذوق و آزاد منش و 
یگانہ پرسٹ وحقیقت جو زیربار ابن تکلفات وابن خشونتھا 
و سخت گبر یہا نمیروند بسمتی رو میاورند که بحقیقت و 
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و ہمنزله قوه ماسکەاست ووظیفه مرد متکلم در عالم دیانت 
حمایت و پاسبانی و دفع دشمنان دین است و مناسب است کهھ 
او را قوہ دافع٭ بہگوئیم ؛ آری؛ 
دفترصوفی سوادوحرف نیست4جزدل|سہید ھمچون ہرف نیست 
زاد دانشمند آار فلامزاد صوفی چیست انوار قدم 
تشنەکامان زلال تحقیق‌را تنہا مشرب پہٹاور و گوارای 
تصوف وعرفان سبراب میکند وس کسا نی هستند کہ عطش 
خود را در کشف حقایق نمیتوانند ہا تعلیمات تقلیدی خغشثكث 
فرو ہنشانند وناچارئد بپرسو شتابند تا خودرا بدالا۔ سر 
چشمەه مواج فیض برسانند 
بر ام تحقیق این مطلب را از مکتب عرفان مول۔وی 
رومی پیداکنیم 
شہرە کاریزی است ہر آبحیات++ ٦ب‏ کش تا ہر دمد از تو نبات 
آب خضر از جوی نطق اولپا *میخوریم ای تثنة غافل یا 
3 نبینی آپ کورانە بفرے٭+سوی جو آور سبو در آب زن 
گر نەبیند کور آب جو عیانلیك داند چون سبوبیند گران 


ثصدو ف و عھر ان آننیست کە مردمچاھل 
و إبخبر با منشر ٤ن‏ حِف قەری اور کور ائ٭ 
پا متعصہا لە درہارم آآن قضاوت میگئند 
اگر ہخواھیم تصوف وعرفان را ازپارہ اعمالورفتار 


وگفتار درویشھای لاابالی و چر سیپای بی بندو بارو گداھای 
سفید پوش گیسوان ہدوش دورہگرد تعریف کیم و ہشذاسیم 
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ڑھی بیخبری وبی |نصافی ؛ مقام تصوف وعرفا نکجا ‏ گدائی 
و دریوژزگی و سربار شدن ہر دوش جامعه و خود را ہاسم 
خاکساری بہیعاری و لشی و بیکاری و مفتخواری زد نکجا ؟ 
درکدام طریقه ومسلك : دربین کدام طایفه و طبقہ اِست کھ 
افراد نا اھل وناباب وننك وعار آن جامعه و بدنا کن نکو 
نامی چند نہاشد مگر در بین طبقہ علما و حُجج و متشرعین 
ملانماھا و ھوا پرستہائی نیستند کە زیر لباس عمامه وعبا و 
درپناہ ریش وپشم ونشان داغ پیشانی مرتکب اعمالی میشوند 
ھر بی دین ھرھری مذھبی از ارتکاب آن اعمال تڈذریزان 
است؛ مگر دربین این طبقه ننودند ونبسٹلد کسا لیکكه درزیر 
حمایت این لہاس انواع منہیات را مرتکب میشوند ؛ زنان و 
مردان سادہ لوح را ہدانەھای پیج ونظاھر ہشرع ودیانٹ 
ہدام میاندازند وحتی در بعض از مجالس انس ومحبت کارھائی 
میکنند کە انسان از گفتن و نوشتن ٦آنہا‏ شرم دارد 
کی میتواند منکر این مطلب ہشود که قسمت مہم از 
پیدینیھا و لامذهی‌ھا و روگردان شدن ہسپاری از اشخاص 
بالتسبه چیز فہم و روشلفکر کە درھر دورہ و عغعص بودئد 
دیدن ھمین اعمال متلبسین بلباس دین وشریعت ہود کەمیدیدند 
این اعمال و اپن رفتار واین افتادن روی مال وقف و ثلٹو 
خوردن اموال یٹیم وسغیر و حلال کردن هر حرام بنفعم خودو 
سان خود و حرام ساختن ھرحلال بضرر غیر ء ودر عین حال 
چسبیدن ہریش وسہیل ولباس بلند ‏ وکوتاہ مردم ء اینہا بود 
کک مردم را از دین بریوگریزان کرد ٭ باصطلاح ہالو نشان 
چ شد و رفته رفته جرئت کردند پالون را انداختند وہدین 
د آئین آخوندی. پشت پا ژدند ۱ 
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.. ہمہ مردم کەقوم فہمیدن قرآن و برخورد برموز و 
حقائق این کتاب مقدس را ندارند ھمه مرد مکە حوصلهنرا 
ندارند که بروندکتاب ژیرو ر وکٹند از روی فہم و دلیل و 
استدلال حقا نیت اسلام را دریابند ء دیانٹ عامه مردم باعتبار 
ارث ار پدر ومادر و پپروی و تقليد از علماست ء در ایل 
صورت مر گاہ مشاھدہ کنند که کسیکه خودرا منٹسب باھل عم 
میدائد و لہاس علما را پوشیدہ از ھبچ عمل زشتی روگردان 
ٹیست ؛[شخاص مقلد وتابع عقائدشان ضعیف میشود کە ؛ معلوم 
میشود خبری نیست ء اگر خبری ھست چرا افرادی از ایسن 
طایفہ بآنچە میگویند ومردم را ہآن دعوت میکنند و پر س 
فروع وجز 'بات پا ترك خرافات اشخاص روشنفکررا تکفیرو 
تغسیق می نمایند چرا خودشان عمل نمی کنند 
گر مسلمانی از ابن‌است کھ اینہا دارند 
آ, اکن از پس امروڑ بود فسردائی 

مقصود این است کە اعمال و رفتار پارہ از ملتسببن 
بفلان مذھب و مسلك را نباہد ملاك حقانیت پا عدم حقانیت 
آن دانست اسلام پر گٹر ار آنست کە حقانیت آن ہوسیلەعمل 
فلان آخوند وفلان‌عالم نما شناختہ شود ؛ مقام تصوف وعرفان 
شامخ‌تر از این است کە بکردار فلان قلندر افسانه گو وفلان 
گدای خانہ ہدوش شناختہ گر دد 

اولا اسلامی که ذات مقدسی چوروٹت علی ابن ابیطالب 
بآن ایمان می آورد و در را اعتلای بیرق آن و بسط و 
نوسعه قلمروان یکعەمر شمشبر میژند و فداکاری می کند ودر 
انشاء و ایراد ٦‏ نہمە خطابەھای عالم رسا بشریت را تٹکاٹت 
میدھد و بخدای یگانە و حقیقت آفرین کتاب آسمائی متوجہ 
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می سازد 0 بشناختن علی کافی اُٰست کہ انساات ار دل وجان 
دین اسلام را پذیرد 
ثانیا اگر ہاید ازراہ تقلید و متاہمت کو رکوران٭اسلام 
را شناخت و باحکامآن عمل نمود؛ چرا انسان رفتار و کردار 
علمای بزرگی را چون شیخ مفید و علامه حلی وشیخ انصاری 
ومیرزای شیرازی اعلی اللہ مقامہم و ہسیاری از علمای با تقوا 
و ذضیلت کھ در قید حیات ھستند ؛سرمشقش وملاك کارقر ار ندھد 
وچر|باید تاہمو حاشیه شین مجالسی باشد کە دبدن‌وشنیدن و 
رفتار وگفتارشان آدم را از راء راست منحرف بساژدو در 
عقائد صاف و سادم متزلزل نماید 
در شناخٹن و فہمیدٹ عرفان وتنصوف هم اولا ہاید 
بکتپ این طایفہ مراجعہ نمود؛ نفہمیدہ و نسنجیدہ خود را 
بصف رندان نزد و آہروی خودرا نرد اھمل حق و صاحبدلان 
حقیقت جو نریخت ہ انا ہاید سر بر آستان بزرگان ومشایخ 
این طایفہ نہاد باصطلاح ٦نہا‏ وژبان ٦نہا‏ آشنا شد گذشتہ 
اڑ سرسلسلەھای ما تقدم ایٹہا لااقل شرح حال ٹا نعمتاللہ 
ولی را درکتب متاخزین خواند و او را شناغت کەچه مردی 
بودہ و چهہ میگفتہ 
نصوف مخالف با مال و عام نیست 
نھا یت اپنکە ٹر رام طاب در دورا 
مقصود .بالعرض میدائد لہ عقصو؛ث ہالذات 
مخالفین تصوف و معاندین صوفی و خصماء عرفاٹو 
اھل معرفت ؛ صوفیه را سرزنش کردہ و بدنام نمودەاند که 
صوفی بر بساط بطالت نشسته و غرقه سفتخواری پوشیدی 
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تصوفرا عبارت از یکاری دا نسته کسپ علم و اشتفال بسدائش 
را تل ف کردن‌وقت پند|شتھ|ئد و مدعی شدہ|ئد کہ علاوصوفي٭“ 
احتیاج بتعلیم 7 تعلم ندارد محتاج بدرس و مدرس ٹیست ؛ 
بلکە افاضه از آن اڑ منبم فیاض است ؛ میگویند کےه شبلی 
میگفته : اذا طالہونی بعامالورق برزت علیہم بعام الخرق 

منگویندکە بزرگان صوفیه علم شربعت را(علم ظاھر) 
دانستەائد و خیالات خودرا (علم باطن) نامیدہ|ند 

یگویند : وقتی در محضر ہایزید بسطامی سخن از 
راویان حدیث میرفت : بایزہد گفت : بیچارہ مردعی ہودەاند 
که علم خغخودرا از مردہ اخذ کردہ |ند در حاليکه ما علم 
خودرا ا زندہ جاویدان گرفتەایم 

خلاصه ایشکھ صوفيه میگفثہ[ئد کە ما طالب علوعالہاميه 
ھستیم ز4 علو ُ تعلیميه و‌ ہا بن جبہت از فر ۱ گر فتن علو أژ'زو 
گردان ہودە‌ند 

میگویند که : بعضی ازصوفيه بین شریعت وطر یقتفرق 
نہادەاند درحالیکە حقیقت برخلاف این است ؛ شریعتءبارت 
از حقائق است و غرکن خارج ا شریعتحقیقتی بدائند ہر 
خطا رفته“ [ٴسہٹ 

این گفتدھا و نسبٹھا بصوفيه وتنصوف ھم درست است 
ھم نادرست ؛ ھم صحیح است ھم ناصحیح . 

درست و صحیحاست زیرا بررگان صوليه“ ومثشایخ] نہا 
اینحرفہا و بالاتراز اینہا را زدہ و گاھی قدم را از این 
مراحعل ہم ہالاتر نہادھاند ؛ نا درست ونا صحیح اسٹ زیر! 
قلم درکف دشمن استہ دشن جاھل یا دشمن‌متعصب خشک 
که ھرطور و بہر صورت خواسته است ء تصوف ومتصوف* 
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را نقاشی کردہ 
برای دست پافتن دی بردن باصل مطلب و بہرخورد 





گن 
ہموضوع با ید رعایت شود اول خال یکردرٹ دل را اڑھر 
کو 4۲ ذعەعصب وطرفداری پیکجا نہی؛ دوم حوضلهہ مطا لمە و فحصس 


در کنب مەتبرہ این‌طایفہ سوم داشتن ذون عرفان وشم تصدوف 


دن بحقیة ت قصيیه 3 بعقیدہ ما سەچیز لازماست کھ قبہل اوررد 


و دل دادن ہگفتار نظم وثر بزرگان این فرقه 
اکنون اہن بندہ با بضاعت مزجاۃ و ہا اطلاع مەحدودو 
ناچیری کہ ازْمطالعہ این کتاب وآ ن کناب ہدست آٴوردہ بعر شش 
خوائندگان عزیز میرساند وپس از خواندن و فہمیدن قضاوت 
در آنچە ر | که بتصوفوصو فيہ نسہتمہدھند بفھہمو ذون٦‏ نہا 
واگذار مینماید 
٦نچہ‏ از مطالمه احوال وآار صوفی وگفتەھای عرفا 
و مشایخ وبزرگان ازاین طایفه بر میآبد ء این اس تکھ این 
بزر ثان ؟ علم رسمی وقیل وقال مدرسہ ‏ وکتاب و دفتر را 
حجاپ و مائع راہ سالك شناخته و بالائر ایٹکە شرط وصول 
بمعرفت را این دانستہ آئدکه لوج قلب از نقش آموختئی‌ھای 
مدر سەہ اك شود و کفتہاند کە تا آن‌صفا وسادگیحاصل نگردد 
محال است کە ہرای پذیرفتن نقش‌معرفت الہی آمادہ شود 
عارف معتقش است کە : ) العلم هو الحجاب الاکبر ) 
:مولانا رومی دراین معنی فرمودہ (ست : 
ھست مطللق کار ساز نیستی است 
۱ کارگاہ ھستکن جزنیست چیست ؟ 
بسر نسوشتھ .ھیچ پنویسد کسی ه پا نہالی کارد انبر مغرسی 
کاغذی جو ید ک4[ نہنوشته نیسنہتخم کاردموضعی که کشتہ نیست 
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ای برادر موضع نا کشتہ باش م کاعد اسبید نا بنوشتھ باش 
ا مشرف گردی از ن والقلمم4تابکارد در نو تخمآن‌ذوالکرم 


: ۱ سے ۳۴ 
۵ن رز یه آز حالاتِ و تا ہزر ان 


صوفیهہ در اپنخدوص 

ازحبیبپ اعجمی کەمردی عامی وامی نودروزی کر ‌امتی 
ظاھر شدء حسن بصری ک4 عمری ر| صرف آموختن علوم 
کردھ بود از او پرسید ؛ ای حبیب ایئرا بچھ یافتی ؟ کفت 
باپنکہ من دل سرید می نیو تو کاغل سام مھکنی 

جثید بفدادی معتقد ہو د کہ ؛ خوائدل و نوشنن سہب 
ڑا کن کی اندیشه صوفی ا۔دت 

شیخ عطار در شرح حال بشر حافی نوشتہ است کہ : 
هۂٰت صندون از کنب حدیت داشت درزیر خاك دفن کرد 

شیخ ابوسعید ابوالخیر میگوید : در حوالی نساءبدھی 
رفتم کە مدفن احمدعلی پکی از مشایخ خراسان بود در آنجا 
در مسجدی فرود آمدم پپرمرد قصای بنزدمن آمد پرسیدکە: 
شرط بن د گی چیست وشرط مزدوریچه ؟ 

ما ازطریق علمیجواب داد×یں گھب حبزدبگریھست؟ 
ما خاموش دراو نگاہ می ,کردیم؛ آن پبربہیبت در ما نظر 
کردػگفت :از ٭طلقه صحبت مکن تو جواب مرا از عسلمی 
دادوای ؟ە ٦‏ نرا طلا نػضۂء جزی را کە رھا کردۂ دیگر 
کرد آن نکرد 

نیر شیخ فریدالدین عطار در شرح حال یوسف ہن حسین 

رازڑی توف ب24 پبرری> ک از مریدان ذوالنون‌مصری بود 
میگوید : پس از آنکە ذوالنونامر کرد کەاز مصر بشہر خود 


)۸۰) 
ہرگ 


'ردد ء یوسف از ذوالنون دستوری خواست ہء ذواللویت 
گفت هر چه خواندۂ فراموش کن و ھرچه نوشنہ ہشوی نا 
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حجاب برخیززد 

سہل بن عبد الله ستری کونہ است : علہا س4 گروھند 
گروھی عالمند بعلم ظاهر وعلم خویش را باھل ظاد رەیگویند 
گروھی عالمند ہعلم باطن کە علم خودرا ہا اھل او میگویند 
گروھی دیگر کہ علمآٴ نہا میانہ آنہاست و خود آنرا باھیچ 

از اہو سعید ابوالخبر نقل ‌میکنند کەگفت : چون حالت 
ہما روینمود دیگر از کتب و دفاترخود راحت ‏ ییافتیم از 
خدا خواستم کە مرا آسایش خاطری بدھد خداوند ہمن فضل 
کرد کتابہا را از خود دور ساختم و بتلاوت قر آن پرداختم 
از فاتحالکتاب شروعکردہ میعواندم تادر سورہ انعام ہاین 
آیه رسیدم . 

قل اللہ ٹم ذرھمفی خوضیم عون اہنجا کتاب 
را بنہادم ھرچه کوشیدم کە يك آیە دیگر پیش رومراہ نیافتم 
آنراھم بگوشۂ گڈاشتم 

مولانا رومی گوید 8 
عاشقان را شد مدرس حسن دوست 
. دفتر و درس وسبقشان روی اوست 
خامشند 9 نعرہ تکرارشان میر ودتا عرش و تخت یارشان 
ھر کەدرخلوت ر4 ہیئش یافت‌ر |ہ او ر داشہا نجوید دستنگاہ 
ای بسا علم و ذکاوات و فطن4گشتەرھرو را چوغولراھزن 
پیشتر اصحاب جنت ابلہندتاڑ شر فیلسوفی میرھند 

خویش راعریان کن ‌از جملەفصول+ترك غود کن تا کندرحمت نزرول 
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شیخ محمود شبستری گوید : 

ڑھی نادان که او خورشید تابان 
بنور شع جوید در بیاہات 

جہپاٹ جمله فروغ نور حق دان 
حق اندر وی زببدائی استہتہ اٹ 


عورتت ربیوشان! 


مہرم 





احمدبن ابی |لخواری از بزرر گان صوفيه کتب خود را 
بدریا ریخت وگفت : 
(ەم الدلیل کنت والاشتغال بااللیل ہبمدالوصول محال) 
این مرد مدت ٣سال‏ از طلابِ حدیث ہود ودر منگام 
غرؾ کردٹ کتب خویش میگفته : ای علم از ہاب تحقیر و 
استخفاف تورا غرن نمیکٹم بلکە در طلب تو بودم برای این 
کھ براھنمائی تو بخدا راہ پیداکٹم ء وچون این نتیجەحاصل 
شد دیگر از تو بی نیا شدم 
شبلی میگفت : کسی را میشثناسم که وارد صوفيه نشد 
مگر٦نکهہ‏ جمع دارائی خودرا انفا ق کرد و٢۷‏ صندون کتاب 
راکە خود نوشته و حفظ کردہ و بچندین روایت درست کردہ 
ہود در این رودخائنہ دجله کە می یئید غرق کسرد؛ مقصود 
شہلی از این آدم خود او ہود 
جامی در نفحاتالانس درشرح حال عینالزمان جمالالەدین 
گیلی نوشته : او از خلفای شیخ نچمالدین کہر است ء بسیار 
دانشمئد وفاضل بود در اوائل که زیمت صحبت شیخ کرد 
بکتب خاه4 در آمد و از لطالئف علوم عقلی و نقلی مجموعء٥ً‏ 
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انتخاب کرد کە در سفر مونس او ہاشد چون نزرديك خوارزم 
رسید شبی در خواب دید که شیخ ہاو فت : 
ای گبلیيك پشته بینداز و بیا ء چون بیدار.شد ائدیشہ 
کردکھ پشتە چبست ؛ من از دنیا چیزی ندارم و اندیش* جمم 
آوری مال دئیارا :عم بخودم راہ ندادەام . شب دوم ہاڑھمین 
خواب را دید؛درشب‌سوم ازشیخ پر سید کہ ؛ شیخا بشته چیسٹ ؟ 
گفت آن مجموعہ که جم عکردہەای ء چون بیدار شد آنرا در 
جیحون غر قکرد ؛ چون بحضرت شیخ رسید گفت| گر اٹ 
مجموعه را نمیانداختی توراھیچ فایدہ نمیبود 
نیر جامی در نفحاتالانس در شرح حال شمستہریزی 
در خصوص ملاقات اوہا مولانا جلالالدین رومی نو شتەاست: 
چون مولانا شمس‌الدین بقوليه رسید وہمجلس مولانا 
در آمد ؛ مولانا درکنار حوضی نشسته ہود وکتابی چلد پیش 
خود نہادہ شس پر سپہد کە این چھ کنابہاست مولانا گفت : 
این را قیل و قال میگویند . تو را باین چەکار شس‌الدیكل 
دستٹ درازکرد وفمه کتابھا رادر آپاند|خت ؛ مولانادست 
۔تاسف بہم زد کڈ ھی درویش چه کردی ؛ بعضی از آن ھا 
فوائد والد من بودکه دیگر یافت نمیشود؛ شمس الدین گفت 
چیڑی ایس ء دمت بر آب کردہ و کان بکات کتا با زا 
یدون, آورد بدون اینکە رطوبت. در آٴنہا اثری کردہ بہاشد 
مؤلاناگفنت :این چهھ سر |ست؛ شمسالدین گفت ُ این ذوق 
و حال است ترا از این چھ خبرں . ٤‏ 
یپکی از صوفیان معروف اہوسعبدالکندی در خانقامی 
منرل داشت و درجم دراویش بسر میبرد و گامی درہنہانی 
بعوڑہ درس وآرد میشد روزی در خانقام ذواتش از جیہبش 
0 
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یرون افتاد رازش کشف شد یکی اڑ صوفبان باوگفت : 
عورّت ,ر١‏ پوٹشان 

ررڑی شبلی دواتی در دست حسین بن|حہد صفار 
دید باو گفت : سیاھیت را از پیش من ببر کە مرا سیاھی 
دلم بس |ست _ 

اجمال این مطلب اینکە از گفته ای صوفيه در ذم علم 
وحکمت و قدح عقل و استدلال و طعن بر علماو فلاسفہ و 
ترغیب بثرك علوم رسمی حکابات فراوانی است کە من چند 
مورد آنرا از جلد دوم تاریخ تصوف تألیف دانشمند فاضل 
معق جنابآقاید کتر قاسمغنی مفاداً باتغییر واختصار آند کی 
نقل نمودم از مجموع این حکایات وروایات اینطور ہرمیآید 
کە دف نکردن کتپ وعلوم رسمیکه اساس و مبنای آٹ بر 
بحث و قبل وقال است وسوژانیدن و بب ائداختن 7 نوا یك 
عمل شایعی بودہ است : 

ہا تماماینہا نبایداژٴفحوای این حکایات اینطور استثباط 
نمود کھ صوفيه“ اساساً.معالف علم وکتاب ومزاحم دائش و 
دشمن دثر و قلمٴو دوات ہؤدەاند و یا تعلیم و تعلم علوم 
نافعه و فلون مفیدہ را مئم کردەاند و طرفدار اشاعه جہل و 
تاریکی وہسجیت -ہستند ؛ ثە چنین نیست و اینطوراستنباطٰی 
غلط است وکسا نیک چنین |تہامی را بصوفی وتصؤفمی بنداند 
برای این است کە از مشرب و مذان اینطالفه بیگانەائد و 
حوصله مداقه واصطلاحات و عرفیات آٴنہارا ندارند . 

حاصل و غلاصة این اصطلاحات و این اعتقادات کغنه 
عارف بررك سنائی غرنؤی است که گفته است . 


.__)۸٤( 

ےگا نت ۔سلسےہمپ شسھسیس-دتپٹہدبيسسسمٹسأسسسم ٘ژمکےسشسکہ 
بہر چاز راہ وامانی چه کفرآن حرف وچ ایمان 

بہرچهە ازدوست دورافتی چە زشت آٴن نقش وچەز یہا 


صو فٔي مخ لف راشر بعت لیسنتا ؛ 


در دو مقاله گذشتە این مطلب را تاحدی روشن نەودیم 
که این نسبتی را که مغالفین صوفی و تصوف بآنہا میدھند 
که مخالف علم و دشمن معارف وعلوم و تحصیل ودرس و 
مدرسه و تعلیم وتعلم هستند صرفا تہمت وخلاف واقعوبرای 
ہدنام کردن این طایقه است ؛ اگرمن میخواستم در موضوعخ 
تصوف و تاریخ سہر تصوف در اِسلام کتابی بلنویسم البتہه در 
شرح وبسطاقامه دلیل و نقل حالات عرفای بزرك وشناساندن 
مشرب و مذاق ٦نہا‏ وظیفہ و تکلیف دیگری داشتم و لی 
مقالاتیکەدرھر موضوع درروزنامه نوشتہ میشود غیرا کناب 
نوشتن است؛ من فشردہ وعصارہ ولب مطالب را از ھر فصل 
وھر باب اڑ تاریخ تصوف میگیرم و آنرا طوری پرداخت 
میکنم کەمناسپباو و زنامءەوروز امەنگاری باشدوخوائنذہبخواند 
و ہمد و استفادہ کند ہدؤن ایٹکە احساس خستگی کتاب 
خواندن درخود بثماید. ھ 
۱ واگر بنا ی کتاب نوشتن داشتم ز بان دیگری و قام 
دیگری را بکارمیبردم 
.بنابراین من سعی میکنم کە در نوشتن این مقالات از 
روش روز امەنگاری خارج نشوم وھر موضوعی را کەلازماست 
خؤانندہ بآن7شنا بشود وگول اشتباھات واتہامات را نخورد 
دريك الی دومقاله تمامکنم وچنانچه بعض از خوانندگان در 
ھرقسمتی اڑ این مقالات إطلاعات بیشتری را بخواھند ہاید 
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کٹ ورسالەھای این طا بفہ کہ در دسترسصسص عموم گذاردەشدہ 
اسٹت رجوع نمابند و بخود زحمت مطالعه و تحص را بدھند, 

خلاصہ: صوفی منکر دانش نپست چنانچھ انکار شریعت 
راھم ندارد هر دوی ایئنہا را در.۔راہ وصول ہەطلوب و طلب 
مقصود لاژزم میداند اما تا کی و تا کجاو تا چه مرحله اڑ 
سبر وسلوك , ٠‏ : 

صوفی راھروی اس ت کە زاد وراھلةً سفررا همراەدارد 
ولی ہر مرحله را که طی نمود ونزدیٹ بمقصود شد زادو 
توثة غیر لازم راکە جز سنگینکردن بار نتیجە دیگری ندارد 
از دوش میافکند و سبث مسبر راہ-طلب را می پیماید 

شنیدہ یا خوائدەایدکه فرماندھاث بزرك موقیبکه 
میخواهند حمله نہائی را آغازکنند وسر نوشت فتح باشکست 
راروٹن سازند تمام وسائل امیدواری بسر گشتن و فرار 
کردنسپاہ خُودرا منہدم میسازند زاد وراحله را آتش‌میز نند 
اگر جنك در بائی اس ت کشتیہای فرار را غری میکٹند وہسپاہ 
خود اعلام میکنند کە راہ ہ رگشتن ووسائل فرار ٹیست؛ چارہ 
جز پیش رفتن ندارند یا باید درجنك کشتہ شوند یا بت و 
غلبه بر دشمن نائلگردندو از تجہیزاتدشن منلوب بر 
خوردار شوند . ۱ 

صوفی سالك در راہ مطلوپ ھمین حال را دارد ء ژاد 
و راحله راہ کمال و معرفت را مرحله ہہرحله از خود دور 
میکند و خودرا سبکبار میئماید : ھمینکە خود را بآغرین 
منرل رسانید دیگر چیزی جز مقصود حقیقی ندارد وخود را 
محتاج ہد|شتن آنہم نمیداند 

در مقالهُ اسبق خواندیدکە : ابوسعید ابوالخیر در راہ 
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وصؤل بمطلوب۔وسبر و .سلوك کە طلیءهُ روشنائی را در دل 
خود یافت؛ کتا بی جز. قر آن ھمراہ نداشت و درتلاوتفر آن 
همین که باین یھ رسیدکه : ِ 
ةل الله ٹم ذرھمفی خوضهم باون هر چه خواست 
یل آیە پیش برود نتوائست قر آن را ھم کنار گذاشت . 
صوئی شریعت ر| محترم می شمارد: و احکام ٦نراگردن‏ 
مینہد و رعایت میکند ء مقامات سیروسلوك از بچا آوردرٹت 
تکالیف دینی شروع میشود؛ طریقت یاشریعت دردوخطمتوازی 
با ھم پیش ھیروند ولی نہایت سیر و سلوك و مطلوب و 
منظور سالك در شریعت نیست بلکە دیر یا ژود ازآٹ ھم 
: می گذرد چون دستور بزرگان این است که : 
میاسا پکزمان اندر مراحل مثوموقوف همراہ رواحل 
او نمیتواند در این, مرحله باقی ہمائدء با ایلکھ سیر 
کمالی خود برا ا ہرکات شریعت آغازکردہ و از نردباات 
۱ 'شریعت بالا رفته او معتقد است که از آنہم بایں بگذرد تا 
ای پرسدکه بگوید : 
کت ذ قر آن مغز را برداشتیم, پوستش نزد خران‌بگذاشتیم 
پازد ظادرأ و ناطنا محمدی شد 
آلوقت عارف و صوفی کاملالعیارزی از کار 
" در آآمد 
دریکی از مقالات گذشتہ من نقاط ضعف هھربك ازدو 
طایفہ اصوفیو غتشرع را وانمودکردم وکفتم که ئەھردرویش 
چرسی دورەگرد پی بند وہار دائمالخماری:صوفی است ونہ 
ھر'آخیوند :عذامه پسر ۔لوعلی عرق غور۔دائم الجنبی متشرع ؛ 
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ادلی نك عالم طریقت است و دومی مایه عار و رسوائی 
عالم شریعت ۔ 

در میان بزرگان شریعت که باطناً از اھل طریقنند و 
بررگان طریقت کہ ظاھراً اھمل شر یعتند یعنی رعایت احکام 
و اوامر ونواھی دیٹنی را مینمایند ھیچگو نە اختلافی نیست و 
محال است ھیچیيك از نہا بطعن و لعن وحتی ہاھانتدیگری 
زبان ہگشاید 

تمام اختلافات ہین این دو طایفه ہر سر علمای متظاھر 
ہدین و شریعت است که دین وقرآن و اسلام را دست آویز 
جاہ ومقام دیوی میکٹند و بسا لوس وریا وعوام فریہی مقام 
شامخ روحانیت را اشغال کردہ و ھرجا دیدند منافعدیریر 
ریاستشان بر خورد میکند ھیج ہا کی او این ندار ند کە ت3 
ترین اشخاص را بباد تکفبر وژندقه بگیرند 

درہین علمای بزرك کھ در تقوا و فضیلت وزھدوعبادت: 
در درجه اول ار رجال اسلامی مستند بقدری ہا احتیاط و 
خوف و وحشت قدم برمیدارند کە حتی لعن بیز ید راکمجہغ 
شرارت و خبائت است جایز نمیدائلد زیر|ا میگویند اهقّ 
قبله بودہ . 

این ہودہ است روش شغخصیٹھای بزرك عالم دینانت 
اسلامی آنہم قر آن کە می گوید : ولا تقولوا لمن القی الیکم 
السلام لست مژمنا : بہر کسی کە بشما سلام کرد <که نشائەو 
شعار انسانیت است ٭ نگوئید تو مؤمن نیستی . حالا ملاحعظه 
و دقت فرمائید کە مسئله باین مشکلی و این اھمیت ؛ آٴن‌عقیدہ 
ورویە بزرگائی چونامام حجةالاسلام غزالی ؛ این نہی صریح 
قر آن ؛ چقدر ہی احتیاطی وھتا کی وبی بند وباری میخواھد 


)۸۸) ۱ 
_..,..._سسسسسیییس..-سميپے٭٭ٛ٭سىْٰسىسححس ےت 
که دم ہآسانی آ خوردن و کار خیلی عادی وپیش پا افتادہ 
فردی یا افرادی را ار جامعه مسلمانی طرد نماپد و نسبت کفر 
وزندقه وبدعت گذاری:آ نہا بدھد تاچهە رسد ہاشخاص ہر جسته 
که در این ‌شہر وشہرھای دیگر ایران و خارچ از ایسران 
بصلاحیت و درستی و تقوای واقعی و اسلامیت حقیقی مورد 
تقدیپس وستایش‌وایمان هزارھا افراد صالح وشایستەمی ہباشند 
کسانیکه از ھمەجا ماہوس شدہ از بدحادٴ4 بمحل امن ‌وامان 
و آسایش خاطی فراغت ضمیری پناہ بردە و دست توسل 4 
دامان خضر راھی ژدەاند . 
صاحب مرصادالعباد میگوید کہ ٤‏ بعضی از علمای فاجر 
بغرض تحصیل مال و جاہه وقبول خغلق وبافت منٹاسب سعی در 
تتبم علم کنند لاجرمھوا ہرایشان غالب شود وعلمشان متاہم 
ھو|گردد و کار بہواکنند و بعلم عمل نکنلد و از ہسیاری 
حرص دین بدنیا فروشند و این نوع از علما پیوستهھ ہدرگاہ 
ملرثت بمذدلت میگردند و ہدر امیران وخراجکان ہاستخاف در 
میروئد و ہخواری و لھانت ایشان را خدمت میکنند ومدح و 
۰ قفضل میگویند و ہنفاق ایشان راہد|نچه درایشان لیست‌ستایش 
میکنند و ہمداهئہ بہر اط لکە میگوبند : صدؾالامیر میز نند 
وہطمع فاسد ترك امر ہمعروف و نہی از ملکر میکنند تا 
دومی چند از ایشان بستائند یا رشوتی دیگر بدھند و عملی 
. ومنصہی گبر ند ء اعتقاد امرا وخو|اجکان ولشکربان وارادت 
پادشاھان فاسد شود مقیاس کنند که جمله علما و مشایخ و 
دراویش ھمن سیرت بد و غضال مذموم دارند تا بححقارت 
: بخو|ٴص حق واولباف حضرت عزت تکر سنہ وہکلی روی اذ 
آنہا بگردانیدند و ا فوائد خدمت و صحبت ایشان محروم 
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عاندند و ازنور علم و پرتو ولایت ایشان ہی نصیب شدند . 
در حدیث آمدہ|ست که چنین عالمی کہ غرض اوازعلم 

دنیا باشد اورااز واب علم نصیبة پیش از آن نیست کە در 
دنیا جاہ و جلال و مال بیابد و در آخرت اول آتش افروز 
دوڑخ باشد ‏ از این علم کە اینطور نتیجه فساد دھد باید 
بخدا پناہ ہرد ء چنانچه خواجه عليهالسلام میفرمود : اعوذ بك 
من علم لاہنغم ٠‏ وعلم لاینفم ؛ دونوع اسٹدیکی علمشر یعت 
چون بدان کارنکنند ودیگر علم نجوم و کہانت و انواععلوم 
فلسفہ که آنرا حکمت میخوانند و بەعضی با کلام آمیخته[|ند و 
آنرا اصول دین نام کردہ تا ہنام نیك کفر وضلالت در گردن 
خل قکنند و سی سر گشتگان بدین عام از راہ دین و جادہ 
استقامت بیفتادند بفرور آنکه ھا علم معرفٹ و شناختحقیقت 
حاصل میکنند و ندانستند کے معرفت حق بقرالئت و روایت 
حاصل نشود الا ہروش متابمت ظاھر و باطن محمد ×<ص٭> 
چنا نکە حق تعالى خبر میدھد وان ھذا صراطی مستقیما فاتبعوہ 
ولا تہتعوا السبل فتفرق بکم عن سبیله ذالکم وصیکم بہه 
لعا۔کم تتقون ١‏ 
گفتیکە بوقت مجلس افروختنی 

آیاکه چە نکتەھاست ہر دوختٹی 
ای ہی خبر سوختہ سوختئی 

عشق آمدنی ہود نہ آموختنی 


عاو میکه مو رد طمنو مذمت عو فی اُست 
و تصوف و عرفان با آن مبارزم شدید دار۵ : 
در مقالات اخیر گذشته این موضوع را مورد نظر و 


)۰ 
صحبت قزار دادیم کە صوفی مشکرعلم ومخالف شریعٹ نیسٹ 
و سبٹھائی راکە ہاین طایفه علمای ظاھر بین و متشرعین 

قشری میدھند ہر خلاف واقع و حقیقت است , 

برای روشن کردن این مسئلە که مورد اختلاف صوفیو 
منشرع در کجا و ا کجا شروع میشود ہاید علوم ومعارف را 
بچند دسته تقسیم نمود وآ نہپارا اڑھم جا کرد و محل بحث 
ونظر صوفی را تشخیص داد. 

علمی کە مورد صحبت و نظر صوفی است و در مذمت 
آن حرف میزند وآنرا عقیم و بلائس میداند و برای وصول 





بحقیققت کافی نمیشمارد ء آن دسته ار علومی است کە ہوضوغع 
آن شناسالئی خد| و بحث در ذات وصفات الہی إست؛ صوفی 
فون شرع وعلم و عقل ومنطق ؛ بکشف و شہود و واردات 
قلبی قائل است و معتقد است کە با تصفيه قلب ہمعرفت الہی 
خواھد رسّید ؤ بنا براپن علوم رسمی و معارف اکتسابی را 
برای رسیدن بخقی وحقیقت غبرکافی و نارسا میداند وپا بند 
دن بقیل ,وقال مدرسه را عایە وبال وسر گردانی میششاسد . 
در مذمت علم وطءن ہر علما باید نظر صوفی ر(دانست 

کە باکدام علم وہا چه گروہ از علما مخالف است ؛روی 
”سن واعتراض صوفی با علمائی است کھ ہامنطق ناقں‌بشری 
و فلسفه وحکمت مدرسی و اکنساہی میخو|هند بحقیقت ہر سند 
م مہارڑہ باعلم وعالمی میکنند کہ یك ملت را بہفتادودو ملت 
ملقم ساختہ آنہا را اژھم جدا نمودہ و ہجان ھم انداختەو 
روز گار یك ملتی را کہ یگ خدا میپر ستند ؛ بیك کتاب ایمان 
دارند رو بی قبله مپابسنند باین سباھی و تہاھی رسانیدہ. 
تصوف با آن علمی. مخالف اسٹ کە اسلحۂ ٹکفبر و 
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چماؾ تفسیق است برادران دینی راروبہروی ھم وا داشتہ کە 
پرسر فروع وشاخ وبرك وخرافات ؛ اصول را زیر ہا ہگڈار ند 
بنام دین 'یشہ بسریشة دین بزنند ؟ از ایلکھ بگذریم صوفی 
ئن علوع نافع وھنرھای مفید کە برای معاش خلق وفراھم 
ساختن لواژڑم و وعمران بلاد و انتظام جامەه وسیاست 
مدن ومصلحت عمومی لازم است اصلاکاری ندارد و از دائرہ 
بحث ونظر صوفی خارج است 

ھروقت صوفی ہر حکہم وعالمومتشر غطمنەمیز نەوازقیل 
وقال مدرسہ اظہار کش کی و کوفتگی ودل کرفتکی میکند 
واز نارسائی علم حرف میزند وعقل ومنطق را عقیممیخواند 
و پایہ استدلال را چوبن و بی تمکین میکوبد؛ ناظر بعلم 
رسمی و کسبی اھل ظاھر است نەعلوم وفذون مر بوطہاجتماع 
و مباحلی کە موضوع آن بحث در حقائق اشیاء است؛ از قبیل 
ھندسهہ وطب وحکمت طبیعی وشیمی و صلایم وھر چہ کە از 
لوازم زندگی و وسائل تمدن وترقی بشری است بہر صورت 
این گونه علوم ومعارف ازدائرہ,حث و گفتگویصوفی خارج 
است ء مستقیماً ھیج کاری بابن مباحث ندارد و تمام اینہا را 
ہرای زندگائی لاژم میداند . ۱ ۱ 

علومی که صوفی از آن سخن میراند وداخل دائرۂبحت 
و نظر اوست بسەطبقہ تقسیم میشود : 

اول علم شریعت یعنی علمی که مستندآن قرآن وحدیث 
و موضوع آن اوامر و نواھی شرع و افمال و اقوال ‌وظواھر 
اعمال مردم (ست ۰ 

دوم علم طریقت یعنی علمیکه هدف آن تکمیل نفس و 
ترقی صفات روحانی تخلق باخلاؾ پسندی٭ہ وتصفیه قلپ است 


الخ 
سوم علم حقیقت یمنی علمی که ھدف آن معرفتخداسٹ 
ووسول بآن مقام از دائرہ تعلم وتکلف خارج است این ھمان 
علمی است کە در زمرە؛ هو نور یقذفەالل فی قلب منیشاء 
است کە بدون واسطةً مخلوؾ ستقیماً ا طرف خدا ہبعارف 
افاضة می شود آنرا علم لدنی و بخشیدنی گفتەاند وہا۔طلاح 
عرفا مصدان (وعلمناء من لدنا علما) است' 
مذہوم آران علم ٹراز۵ صوفی ھمان علمی 
اعت ٭ بددمت ا ۶٭اص دلیا ڈدار ,ہی فروش 
جاہ طاب بیفند و آنرا سرمہایہ شھرت و انالٰیت 
و و سیلةً بد مت آورڈن جساہ و قام و آقرب 
سلاطین و امرا و بزرگان و جمع حطامد وی 
و افتادن روی مال اث و وقف و تیم و صفیر 
و سفيەء قرارز دھند 
این هھمان علمی است کە مولانا جلال الدین رومی در 
مجلد چہارم منوی آنرا بشمشیر ہدست راھزن تعبیر کردہ 
است میگوہد : ۱ ۱ 
یا کین را علم وفن آموختن++دادن تیغ إست دست راھزن 
تیغ طادن د رکف زنگی مست٭به کھ رد علم را اکس باست 
علمومال ومنصب وجاہ وقرانإافتله آرد در کف ہد گوھران 
پس غزازین فرض‌شدبرمؤمنان+تا ستائند ا ڑزکف مجنون‌سنان 
جان او مجنون تنش ششیر او +واستان ششیر را زینژشتخو 
آنچھ منصب میکند با جاھلان+ازفضیحت کی کند صد ارسلان 
چون قام تر دست غداری فتاد+لاجرم ملٛصور بر داری فتاد 
مال ومثصپ نا کسی آردبدست+1طالہ رملوائی خویش آمدہاست 





6۲ 





حکمچون دردست گمر اھی فتاد+جاء پندارید و در چاھی فناد 
ره نمیداند قلا وزی کند٭+جان زشت او جہائسوزیکند 

کشتکان و قربانیہای این ٹیغ و شمشیر که بنام علم 
بدست بد گوھران و راھزنان دین و ایماٹ افتادہ اگر 
احصائیة درمیان بود و آماری در دست داشتیم معلوم میشد 
کک باین ٹیغکە متاسفانە بنام دین و مذھب از غلاف کشیدہ 
میشدہ چه رقم حیرت انگیزی است ء چھ خونہاکه باین ٹیم 
ریخته شدہ چه آہروھا و حیثیتھاکه بباد و بروت ای ‌علم 
ہرباد رفتەء چھ ذھن‌ھا وچه فکرھای رؤزشن و ثاقب را کے 
کور وخاموش کردہاند چه اشخاصی فہمیدہ وزپر بارسواری 
دادن نرو راکه از زمرہ دینداران خارج نمودہ وہە نام ہیدینی 
۱ و کفر وزندقه کردەاند . این عملی.است که طرفدار چہل و 
جہالٹو ٹاریکی و انحطاط فکری است؛ ہا صاحبان جاەو 
مقام ومنصب وامارت و ارہاب بیمروت دنیا دوست وبامردان 
خداکه پشت پا ہاین عناوین زدہ وازذروہ ملك وملکوت سر 
برآوردەاس دشمن وہدخواء این ھمان علہی است ک٭ از 
آغاز تا انجام صوفی با آن مبارزه مینموده و پردہ او را 
مییر یہ 

2و فی مخا لف ولو 1 ثقلہدی اُست 
و آرا بلای جان و سرمایہ سر شتگی و 
۴مرا ھی میدائد 

صوفی علم تقلیدی را سہ بگمر اھی مید[ند و معتقداست 

که ہا علمیکە متکی بتقلید باشد نہ بتحقیق نمتیوان راھیبە 


حق و حقیقت پید| کرد . 


(ئہ) 

مولانا رومی در کتاب مثنوی مکرر این موضوع را 
مورد گفتگو و اشارہ قرار ذادہ ار نجمله میکوید : 
علم تقلیدی بلای جان ماست عاریہ |[ستوما نشستہ کآانماسٹ 
زاین خردجاھل ھمی باید شدن دست در دیوانگی باید زدن 





هرچھ بینی سودخودزآن میگریز 
ھر کهھ بستاید تر| دشنام دہ 
ایعنی ہکذار وجای خوف ہاش 
آزمودم عقل دور ائدیش را 


زھرنوش و آپحبوان‌را بریز 
سود و سرمایه ہمفلس وام دہ 
بگذرازناموس‌ورسواہاش‌فاش 
بعدازاین دیوائەسازم خویش ‌را 


درجای دیگر میگوید : 
عقل را ھسم آزمودم من ہہی 
زاین سپس جویم جنون‌ را مفرسی 
علم تقلیدی و 


تعلیمی .است آن 
کكەز نفور مستمم دارد قفات 
چون پی دائش " بہر روشنی است 
۱ ھمبچو طالب علم دنیای دنی است 
طالپ علم, استہ یہں عام و خایں ے 
فی کە تا پابم از این عالم خلاصس 
علم و گفتاری که آن یجان بود 
عاشق روی خریداراٹ 
گی ج* باشد وقت بحٹث علم ژفت 
چون خریدارش 


ہود 


نباشد مردو رفت 


مشتری من خدای است و مرا 
/ ےہ میسحشد الا کہ ال اشتری 
خوبہپايی من جال ذو الجلال 


خوٹ بہای جخود جورم کس حلال 


(ہ4) 





این خریداراے مفلس را بہل 
چھ خریداری کند یك مشت گل 

گل مخر گزرا مخور گزرا مجوی 
. ڑانکەگل خوار است دایم زردروی 

دل خر تا داٹا بای جوات 
۱ از تجلی چہرەات چون ارغوات 

طالب دل باش ا باشی چو مل 
ا شوی شادان و خندان ھمچو گل 

دل نباشد ٦نکكە‏ مطلوبہش گل است 
ایك سغن راروی باصاحبدل است 
هدف عالی تصوف در زھد وریاطت وخودداری نفس 
از مشتہیات وقناعت در زندگائی و تفکر در کتاب انفس و 
آفان ھمانا پہدا شدن طأ ینہ وآرامش روح است کە سعادت 
واقعی بثشر تفسیری بہتر از ٢آن‏ ندارد: ایمان حقیقی که جز 
عارفان محقن از آن نصیب ندارند قلب راارٴ اضطراب و 
تشویش وشك وترلزل تردید کە حقیقت شقاوت و بدبختی و 
بیچارگی بشر است نجات می بخشد وگسرئنە علوم ؤ معارف 
تقلیدی جز وسیلە ارتزان 0 اسباب معیشت و "فاضل و 
تفاخر افراد بسر یکد ٌّ وکبر و غضرور و مود فروشی 


نتیجہ ٹمیدھاء 
زھد وعبادت خشك و مقلدانہ غیر (زخوف و رجاء کھ 
ملازماضطر اب ودودلی کرت انی است حاصل ى ندارد 


سر ژاھد ھر مہی ٹاپیشکاہ سر عارفھر دم ۔اتختشاہ 
عام 7قایدی بود بہپر فروخت چون ہہا سضر ون 
مشتری علم تحقیقی حقاست دالما بازار ا با زوثؾق‌است 


لہ 


لب بہسته ھبٹ دربیعم وشری مشتری یحد ک الل اشتری 
درس آدم ر| فرشته مشتری محرم درسش نەدیوو نەپری 
قسمت عمدہ از نامرادیہا و اآرامی‌ھای انسان که او 
را پبوسته معذب وتلخکام میدارد از اینجہت است که بشر را 
خواست :فسانی بی پابان و نامتناھی است و نیروی جسمانی 
محدود و متناھی و تطبیق متناھی ہر نا متناھی محال است 
دیانت اسلام کہ عارف اسلامی آنراتبلیغ میکند این دورا 
خوپ تشخیص دادہ و بٹیکوترین وجهە در صدد چارہ ومعالجه 
ہر آمدہ است ازیكطرف خواھشہای نفسانی را محدودمیکند 
وآزپروی شھواو ھوس میترسائد و کاخ آرزوھای بشثر را 
سست بنیاد وجہان و هر چھ در اوھست درجنب حیات ممنوی 
حقیر و ناچیز میشمارد و موت ارادی را خستین گام برای 
وصول سالك بسر منزل مقصود قرار میدھد وگاو نفس راکھ 
مظہر شہوات طبیعی است کشتنی مہداندو میگوید : 
یا کرامی اذہبحوا ھذا لبقر ان اردتم حشرارواح النظر 
واز طرفی دیگربوسیله انواع ریاضات و تمریناتقوای 
نہانی از کار افتادۂ بشر را بیدار میسازد و نیروی فکر و 
'آرادہ و خلاقیت نفس را بکار میاندازد 
پنچ حسی ھست جز این پنجحس++آن‌چوز رسرخ‌واین‌حسہاچومس 
حسابدان قوت ظلمت میخورد+حس جات از آفتابی میچرد 
پردەھای دیدہ را داروی صبر*ھم ہسوژدھم ہسازدشرح صدر 
آئیثہ دلچون‌شود صافی وپاك٭+ننشہابینی برون ازآب وخاك 
پس از یکطرف ئیرو میدھد و ازطرف دیگر میکاھد 
تا در نتیجه تعادل دوقوہ آرامش و آسایشی کە مطلوپ نہائی 


بشر است بدست بیاید . 





(۷) 


طببی گە مر دمر مداو اممگند و خو داو 
بہمار است 
طہیب ہداوی الناس و فو علیل 


دنگر از .موارد طعن صوفی وعارف بر اھل‌علمدرمورد 
علمای بیعمل است که مثل آ نہا مانند طہیبی است کەخودمہتلای 
بدرد باشد و بسایرین دستور علاج بدھد آٴنہاھم در حالیکه 
ترغرآن رشن لود سو علق رآ و جیہ از قثادائت 
تحر بص مینمایند خود سر ا پا گناھند وھزاران نقطه ضعضدارند 
واز علمیکە مدعی ویا حامل آنثدبہرەبر نمیگیرند . 
ہرویم درجلد پنجم مثنوی بەبیٹیم این عارف محقق در 

اینباب چه میگوید : ۱ ۱ 
چونکه مردی نیست خنجرھا چەسود ٠‏ 

چون نداری دل ندارد سود خود ! 
از علی میراث داری ذوالفقار 

ہازوی شبر خدا 'ھسنت ؛ بیار 
گر فسولی یاد داری از سیح 

کرو لب و دندان عیسی ای وقیح 
کشنئی سازی زٴ توزیع و فتوح 

کو یکی ملاح کشتی ھہمچو نوح 
بت شکستی گیرم اہراھیم وار 

کوبت تر را فدا کردرٹ ہغار 
گر دلیلت ھت ائثر فعل آر 

ٹیغ چو بین را بدو 


کن ذوالفقار 


)۹۸( 
آن دلبلیگر ترا مائع شود از صلآنسمتت صائم شود 
خائغان راہ را کردی دلیر ازھمه لرزان‌تری تو زبرزیر 


پر همه درس توکمل میکنی درھوا تورشہ را رگاغیری 
چون زنامردی دل1کندہہود ریش وسبلت موجب‌خندہہود 





شنا خٹنأسر اروجو ددرخو دشنا ‌ي اُست 
بعقیدہ مرد صوئی و عارف آغاز وانچام ھمهەعلمہاخود 
شناسی است ؛ اگ ر کسی ھمه چیزھارا خوب بدائد, در دائش 
و بینش افلاطون وارستوی زمان باشد چون خودرا نداند و 
خویش را نشناسد و ہمعرفت خود واقف نباشد ؛ آدمی جاھل 
است وھیچ چیز نمید[ند وھنوز درقدم اول از چاہ ضلالت و‌ 
وادی گمراھی و نادانی بیرونِ نیامدہ وقدمی فراتر نگذاشته 
و 'بالمکس اگر کسی ھیچ چیز نداند ولی خودرا بشلاسد ہر' 
آن چاھل عالمنما رجحان دارد 
بعقیدہ صوفی راہ خد| شناسی خود شناسی است : این 
۔دستور عالی ناشی از تصوف نیست ؛ آغاز ومہدلی بس کہن 
و قدیمی دارد . سقراط معلم فاسفہ و استاد و مر بی فیلسوفان 
جہان اول کسی استکه این دستور پر مغز وپرمعنی را ال 
سر در معبد |اپوان یونانگرفت وآن را محور بحٹ وتحقیق 
و فلسفه خود قرار داد . 
دراعصار قدیمی پونان صدھا سال پیش از آٴنکەسقراط 
.ا مادر متولد شود بقلمی و خطی کہ معلوم نبود از کدام 
ویسنده است پرسر در معبد نوشتہ شدہ ہود ؛: 
خٛودت را بجودت بشناس ء مزاران آدم ا عردم 
یونان این عبارت را دیدہ ہود ولی پکی از 7نہا دقت نظرٴ 


۹ 


این فیلسوف بزركث یو نانی را نداکت کہ 7 عبارت دقتی 
وامعان نظری نماید . 


ن4منز بحمای ای در جہان ساو لم و ہس 


ملالأت علہ اٴھمز علم ہی عمل است 
(حائظ) 

در دو مقالہ گذشته دو إغنر اضو ایراد صوفيه را بعلمایف 
ظاھر ہین و متثر عین ریاکار خود پرست گفتیم کھ ہر نہاطعن 
میزنند کھ ہسپاری از این طایفه علم دارند ولی عمل ندارند 
وازچنین ۸ ن علمی جز ریاست رھارتنگاہوتا دا کو 
مقصودشان نیست ؛ درصورتیکە ثمر و نتیجھ علم واقعی کہ 
سعادت دنیاو آخرت است غبر اڈذاین ا[ست. 

دیگری ازموارد طعن و دن صوفيه برعلما عردشائی 
است ک4 خودپرسٹ ھستند ولی خود شناس نیستنددرصورتیکه 
راہ خدا شناسی خودشناسی است ودرایئموضوع بفکر و دقت ' 
نظر سقراط حکیم ؛ فیلسوف نامی یونان اشارہ کردیم کە : 
بدیدن عبارت خودت را بخودت اشناس برسر در معبد 
اپولون دقت و تأملی در این عبارت کرد وازاینجا منتفل باین 
مسئلہ شد که فلاسغہ پیش از او چقدر اشتبا ہک رددائد ک٭ 
فلسفہ را از شناختن عوالم و طبیعت خارج از خود شروع 
کردەاند در صورٹیکە اول باید از خود شروغع کنند و پیش 
از شناسائی کائنات باید خود را بشناسند و اگر وارد ایك 
بحث شدہ ہودند میدیدندکه هر چھ در جستجویش ھستند در 
خودشان است و اپن قالب انسانی با اعجوبه|ایست کهھ تمام 


وص سے 
نہاد وابوابی ازعلوم از طب و تشریح و روان‌شناسی واخلان 
و علمالاجتماغ و سیاست مدن وحکمت عملی ہر فلسفەسقر اطٰی 





باز نمود . 
بررگان صوفيه وعرفای محقق در موضوع خودشناسی 
نظماً وشراً صعہتھا وگفتگوھا ومثالہای عاليه دارند: اگر 
شخصی از آنہا تعریفی میکرد و مدحی می نمود وفلان مرید 
ہانہا خبر میداد کەاز فلان کس شنیدم کە مدح تورا میکرد 
جواب میدادکهە بینم آن فلا نکە مدح مراکردہ استچه کسی 
بودہ ؛ آپا او باین مرتبهھ رسیدہ است کە مرا بشناسدو از 
من تعریف کند ؛ یعنی او او خود شناسی فسراغت یافته است 
که ہشناسائی من بیردازد . 

۱ مولانا چلال |لدین رومی د رکتاب <فیەمافي4ە> ار سید 
ہرھانالدین محقق درخصوص علمائی که هھمه چیز میدانندولی 
اآنچھ باید بدائند نمیدانند مثلی ژدہ است کهھ پادشاھی پسری 
را برمل آموختن داد و استاد رمسال در تعلیم پسر زحمت 
فراوا نکشید تا نیکو بدانست روزی پادشاہ در مقامآزمایش 
پسر بر آمد انگشتری در دست گرفت وگفت ای پر ہگو تا 
چھ در دستٹ دارم ء گفتگرد است واز جئس معدنی |ست و 
سوراخی درمیان دارد پادشاء گفت نشانہا راست دادی| کنون 
حکم کن چنین‌چیز چه باشدہ پسر بعد اڑفکر بسیار گفت گمان 
کنم کەآسیا سنگی باشد ! پادشا٥کفت‏ آخر چندین نشائەھای 
دفیق کە عقول درآن حدان میشوند دادی ولی !از قوتحصیل 
و دائش این قدر عقل نداشتی کە بفہعی آسیا درمشت نکجد 
و در دست نتوان گرفت ؛ این مثل تطبیق ہر حالات علمای 


۸ 


زمان‌ما میکند کہ درعلم موشکافند و از ھیچ دقت و کنجکاوی 
در حل مسائل فروگذاری نمیکنند و چیزھائی کە ہآنہا تعلق 
ندارد میگویند و یکو میدانلد ولی متاسفائە نچھ مہم است 
وباٴنہا نردیکتر از ہمه است و آن خودی ٦ٴنہاست‏ نمیدائند 
یعنی خودرا نمیشناسند کە پاکند یا نا پا صالحند پا طالح ء 
اینہا ند| ئسته| ند کە راہ خد|شناسی در خود شناسی است که : 





من عرف نفسه قد عرف ربەء در ھمەچیز ہہل وحرەت حکم 
میکفندکه ابن جایزاست وآن ناجائز ء این حلال است وآن 
حرام ولی خودرا نك| ننك که کیستند و چیستند 

بازبرویم از گفتەھای عارف دن مولایا رومی استشہاد کن 


صدھزاران فضل دا ارعلوم 
دانك او خاصیت ھر جوھری 
که ھمی دانم یجوز و لایجوز 
اہن روا و:آن‌ناروادانی وليك 
قیمت ھ رکاله میدانی کەچیست 
دانسته 


جان‌خودرا می نداندآن ظلوم 
در ببان‌جوھر خود چون خری 
خودندانی تویجوزی باعجوز 
خود روایاناروائی بین تو نیك 
قیمتخودرا ندانی ز |حمقی است 
ننگری سعدی تویانا شسته 


سعد ھا و نحسہا 


ملا مت4 

ےت یت 

یکدسته ازٴصوفیہا ہنام ملا عتيه معروفند مطالعه شرح 
حالات این طایفه وآشنائی باخلان و عادات آنہا ساٹ را 
بباد فلاسفه کلہیون یو نان میاندازد ؛ دیوجائس فیلسوف رند 
لا(بالی معروف از رو ۔ای این‌طایفه است ء اینہا در رندی و 
لااہالیگری وہی اعتنائی بظو اھر شرع وہثت پا زدن بادابو 
عادات معروفند ومخصوصاً سعی داشته و اصرار میورزیدہاند 





زازمكة 





کە درسبك ژندگانی و رفتار و روش اجتماعی برخلافعامه 
باشند و پیوسته کارھائی را مرنکب میشدند کە مورد نفرت 
مردم قرار گیر +۴ حتی گاھی برای برانگیختن إحساساتنفرت 
انگیز مردم ء خجلتآورترین کارھا را مرنکب میشدند . 
ٰ ملامتیەدر همه ممالك ا[سلامی پراکندہ بہودند +مخصوصاً ۱ 
در آسیای وسطی وبالاغس درخراسان کە م رکز آ نہامحسوب 
میشدہ وگاھی از ٢٘نہا‏ ہدیوانه عاقل یا (عاہد مہبتدع) تہیر 
شد٥ە|است‏ وکونا ا فرن معروف ملا عتيه فرقه قلندریه باشند, 
ذر غالب ترجمەھا وشرح حالات عرفا حکاپاتی از این 
دیوانەھای عاقل وعقلای مجانین و شوریدہ سراٹ لاابالی 
دیدہ میشود سہل بن عبداللہ 7 ری کک ری مرا 
ہچشم حقارت منگرید کە ایشان را خلقای ایا ءگفتند ) -' 
مبین .حفیر گدایان عشق راکاین قوم 
0-0-7 شہان ہی کمر و خسروان بی کلہند 
۱ اہوبکر شی ہی عارف معروف کهھ بواسطه سبك رفتارو 
گفتار معاصرینش او را دیوانہ میشردەاند و بطوریکە در 
تراجم احوال عرفا دیدہ میشود مکرر او را بدار المجانن 
بردہ|ند گفتہ اٰست ) من وحلاج یچ چیزیم امامرا بدیوانگی 
نسہت کردئد خلاص یافتم وحسین را عقل اوھلا ك کرد ) 
البتہ كکەهمه افراد ملامتيه مردمان درست و راستگوئی 
نہودەاند و افراد ( ہدنام کن خیل نکونامی چند ) در بین 
آنہا ہود* است کە منظورشان از اختیار کردن مسلكملامتیه 
شہوترانی و دائت وآزادی مطلق ورھائی ار قبد وہندہودہ 
وچٹنانچە مکرر درضمن این مقالات گفتەایم درھر فرقهوطایفہ 
اشخاص بد .یافت میشوند که نیکان آن فرقه را بدنام میکنند. 


ك۲"( 


ولی قضاوت را روی اینہا نبایدکسرد ء در بین ھمین طایفہ 
ملامتیە مردمان متین وارستہ صاحبدل ہا شہامتی بودە(ند کَھ 
ا شہرت یافتن بخوبی و زھد و ورع گریزاٹ ہودہ و 
میخواستە|ند بعدم تقوا ومیخوار گی وبی اعتنائی بشرعمعروف 
شوند کہ از راہ سیر وسلوك خود وزندگی درونی صوفبانہ 
باز نمانند . 

اینہمه وصف می ومیکدہ و دیر مفان ومغ مۂبچہ و 
آتش خاہەوش ناشدنی ورندیو قلندری و قلاشی وخرۂەسوزی 
ودلق بخرابات افکندن و امثال اینہا کە در غزلیات حافط 
شبرازی خودمان زیاد دیدہ میشود: ناشی از ھمان رندی و 
لا|بالی گری و بی اعتنائی بخلق و پشت پا زدن بظواھر و 
ہارہ کردن پردہ رپاکاران سالوس |ست . 

ابنطایفه ہرضد عالمان شہرت طلب و ڑھد فروشاتك 
داغ در پیشانی ٰ برغم انف آنہا ورسواکردن این‌متظاھرین 
بشرع ودیائت ء ٴنطرف قضيه راگرفته ‏ ھرچه راکە بمذاق 
و مشرب اھل شرع و قشربہای از علما بد و ناملایموناگوار 
ہودہ فطرقه ملامتیة عمداً ھمان (صطلاحات ھمان کلمات را در 
نظمو ثر زیاد آورده وخود را تمدابه یدیٹی و قلندری 
شہرە کردەاند . 
ملم کە شہرۂ شہرم بعشق ورزیدن 

عٹم ‏ که دیدہ نیالودەام ببد دیدن 

تا جائیکە میگوید : 

ہی پرستی اڑ آننقش خود بر آبزدم 
کە تا خرا ب کلم نقش خود پر ستیدن 
پید|است که مقصود حافظ سربسر گذاشتن اھل شرك و 





)٠٠٤( 


ریا وعوام فقریبی ابنطایفه است . مولانا رومی در جله ششم 
مثنوی در حکایت سلطان محمود غز نوی و رفاقت او شب ہا 
دژدانمیگوید : 
هن بد نامان نہا ید ننك داشت+؟4ھوش,ر اسر ار شان با ہد گماشت 
هر که او یکبار خود بدنامشد+غود نباید نام جست وخام شد 
ای بسا زرکە سیە تابش کنندہ+تا شود ایمن ژ تاراج وگزند 
هر کسی چون پی برد برسر ما+بازکن دو چشم سوی ما یا 
آنچە از اشعار حافظ ہر میآید و در دیوان او از این 





گر اغیاز زان یی مو حافظا ۳ة عملامعنہ وو 
ہر ضد ظاہر پرستاٹ ریاکار قیام نمودہ و ٦بروی‏ ٦نہا‏ را 
برده است : 
ساقیا ساغر می بر کفمنەتاز سر 4بر کشم این دلق ارزت فام را 
کر بدنامی است نزد عاقلان ہما نمیخ)و| ھیم ننك و نام را 
جای دیگر میگوید : 
ورای. طاعت بیگانگان زما مطلب 
٠‏ کم شیخ مذھب ما عاقلیگثە دائست 
نیز میگوید : ۱ 


گر مرید راءعشقی ى بدنامی مکن 
صنعان خرقەرھن خا نەخمارداشت 
وقتآن شر :نفد وش کہ در اطوار سیر 
ذاکر سپیح ملكث در حلقه ز نارداشت 
وا سج رمیگوید 7 
داشتم دلقی وصد عیب مرا میپوشید 
خر قہ رھن می ومطرب شدوزنارنماند 


)٥٠١( 





جای دیگر میگوید : 
م نکه شبہا رەتقوی ژدەام با دفوچنك 
این زمان سر برہ آرم چہ حکایت باشد 
چای دیگر : 
دلق حافظ بچھ ارزد میش رنگین کن 
وانگہش مست وخراب ازسر بازاریار 


مقامات 


این رشتھ ازمقالات که رفتەرفته دامنهھ پید| کردومتجارز 
ا سی مقاله شدء درنظر است که چون ہچہل رسید آن را 
بہمین جا پایان دھیمو و بخواست خداومدداو لیاءح یق نر ا بہمین 
نام (چہل مقاله از تاریخ تصوف در اسلام) جدا گانہ بچاپ 
ہرسانیم ہاین نظر چند مقاله بیش نمائدہ که این رشدہ“ بہایان 
ہر ساےہ ولازم دا نستیم کک در این چند مقالئ بہعضش ازمقامات 
و حالات و اصطلاحات تصوف پپردازیم تا نسغه چاپی از این 
حیث ھم خالی از فایدہ نباشدا . 


مقامات دفٹگا 45 


ہسیاری ازمؤلفی نکتب عرفان و تصوف مقامات راهغت 
نوشته|ند وآنہا عبارتند اڑّ: توبە ؛ ورغ ء رھد ؛ فقر؛ صہر 
توکل ؛ رطا : واینہا بكکرشته ورزش اخلاقی و تمرین‌سیر و 
سلوك و رفتار صوفی است . 

درابنجا تذکر یك نکتہ لازم است و آٴن این است کھ 
(مقامات) را ہا (حالات) نباید اِشتبا کرد کە در سیر متفاوت 


هستند مقامات از اموز خارم بی داز مقوله معاملات ھستند: 


حالات از امور دروئی و ذھنی سالك است ؛ زیرا در مقابل 
ھریکی از مقامات حالت نفسی و تاثر باطنی وامر ذھنی در 
سالثت پید| میشود کہ (حال) و مجموع آنہا (احوال) نامیدہ 
میشوئند صاحب کتاب اللمم دہ حال وصف میکند کەعبار تنداز 
حالمر اه ٦‏ حالقرب؛ حال محبت (ءمثق) ؛ حال خوف ء حال 
رجاء حال شون : حال انس ؛ حال اطمینان حال مشاهدہ 
حالیقین ء 
مقامات تصوف ازامور اکتسابی و اجتہادی و از جملەه 
اعمال و در تحت اختیار و ارادہ سالك است در صو رت مکہه 
احوال از مقوله احساسات و انفعالات روحانی واڑ حالات و 
کیفیات مخصوضہ سی است کہ در تحت اختیار انساننیسٹدو 
بلکه از چملە مواھب و افضال اڑل از جانپ خد است بقلب 
سالك بدون اینکھ .اختیار و ارادہ سالك در ورود آن'یارد 
ومنم آن مدخلیتی داشته ہاشد ء اگر قلب سالك آن صفا و 
طہارت را انت که مبجلای چئین افاضه ہشود خواھد شدخواء 
صاحب قلب بخواہد و خواه نە و ہالسکس اگر دِل سالثت 
دارای غبار وکدورتی باشد ؛ محال اسٹ منرلگہ چئین مہمان 
آسما نی بشودء ھرچند سالك در راء آئیکسر پثشم بانتظار 
بنشیند و پر إی وصول بان خودرا ہمہالك پینداژد بعقیدمعالبی 
اث بزر گان صوفيه اجملە : چنید بغداوی (حال) بقا و دوام 
ندارد بلکە کامی مثل آنکه برقھی بز ند پبدإ میوفودو اژمیان 
میرود بعضی دیگر ازصوفیان بقا و دوام آنرا مسکنمید[نند 
شیخ بزر گوار سہدی را درہاب دوم گلستان دراخلان 
درویشان حکابتی اِست کہ این معنی را روشن میسازد ٤‏ 
.این مضبون :یی إِزصلحای لینان کە ہکراماتمشہوں 





)۲۲۷(__ 


بود در جامع دمشق پایش بلغزید و بحوض در افتاد و بمشقت 
از آنجا رھائی یافت؛ یکی ازاصحابا و گفت کہ شیخوقتی بر 
روی دریا برفتی و قدمت تر نشدی امروز چهھ پیش آمد ےھ 
نز ديك ہود در این حوضھلاك شویجواہدادمگر نشنیدۂ کە 
لیغمیر فرمود ؛: لی مم الل وقت لایسمنی فی4 ملک مقرب ولا 
اہی مر سلو نگفت علی الدوام وقتی ہجبر؟ یل ومیکائیل نہر داختی 
ودیگر وقت با حغصه و زینب در ساختی 0 مشاعدۂإلاہر ار یہن 
التجلی والاستار می ایند و مبر بایند ٦‏ ار این روشنتر قطذمه 
ذیل استٹ در خاتےه ھمین حکایبت 
یکی پر سیداز آن گمگشتەفر ز ند+ڑ کەای روشن‌روان پبرخر دمدد 
زمصرش بوی پیر اھت شنیدی٭ 4چر | در چاہ کٹنا نش ندیدی 
ہگفت احوال ما برق جہانست+8دمی پیدا و دیگز دم نہانست 
کی ہر طار م اعلی شینم43 کی تا پشت پای خود بینم 
اگ دزویش ہر حالی ہماندی سر ودستاز دوعالم بر فشاندی 
,َ * . ۱ ۱ ۳ : 
مقامات ثصو فا کتسابی و اجنہادی است 
حالات صوفی هو می و افضالی 
مراب مقامات و درجات حالات که باید صوفی ببیماید 
با ہر او افاضه شود 3 پلە بله وکلاس بکلاس در مقاله گذشته 
باطلاع خوانندگان رسانیدیم ء ودر این مقاله من ہاب تکمله 
مطلب و روشن ساختن هر دؤمرتبەکە در عالم :سیر و سلوك 
چه ہر طا لب میگذرد اشاراتی میکٹیمومیگذریم ٠‏ 


دراین کەدرجات حال خدادادو موھبتی است متفق عليه تمام 
بررگان صوفيه است ولی در ایلکە یا (حال) دوام دارد پا 


)٥۰۸( 


چون برؿ والہام بردل صوفی وارد میشود و میگذرداختلاف 
است ۔ جید میکوید : ٍ 
الاحوال کاالبروق فان بقیت قحدیثالنفس احوال چون 
ہرقہاست ہنماید و نپاید و ٦‏ ٴنچه باقی ہماند آن دیگر حال 
نیست بلکه حدیث نفس |ست ۔ 
شیخ عطار درتذ کرۃالاولیا در شرح حال شیخابوالحسن 


2٦ 


خرقانی مینویسد : نقل است که شیخ یك شب فت : امشپ 





در لان بیابان راھزنی میشود وچلدکس را مجروح میساز ند 
وچنان‌شد کھ شیخ خبر دادہ بود ء وای عجب که ھماٹكل شب 
سر پسر شیخ را ہر پداند و در آستانہ شیخ گذاردند و شیخ از 
این واقعه بیخبر بودء زنش کە ھمیشه معارض ومنکراو بود؛ 
میکفت چھ گوئی کسی را کەازچندین فر سنك خبر بازمیدھد کەچه 
خواهد شد وخبرش نباشد کہ سر پسرش را ہریدہ ودر آستائہ 
خانەاش نہادەائد . شیخ گفت : آری ٦‏ نوقت که ما آنمیدیدیم 
پردہ ہردا|اشتھ بود وابنوقت که پر را میکشتند پردھہ فرو 
ذاشته ہب وداتے 


مقام بین | لمرحائین 





(رضا) که درجه نہائی مقامات است درجھ ہدایتحالات 
ا[ست واین محلی است کہ یکطرفش در کسپ واجتہاد اسدو 
طرف دیگرش در محبہت وغلیان و فوؾ آن مقامی نیست؛ پس 
ابتداء آن از مکاسب بود و انتہاء آن ار مواہب . 

سالك تا درطریقت اژھمەه مقاماتنگذرد و خودرا در 
ھر مقامی قبل از ورود بعقام بالانسر تصفیہ نکند و تعحُکمپیل 
ننماپد و نیز (احوال)روحانی راکه خداوند نصیب او فرمودہ 
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تحصیلنکند ومزۂ ٦‏ نپا را نچشد سیر او تمام نیست وبکمال 
نرسیدہ |ست : بعداز کامل کردن این مقامات و حالات است 
کە سالك ہمراحل ودرجات عالی تصوف میرسد کە7نرا صوفيه 
مقام (معرفت) و (حقیقت) میثامند ودر این مقام است ک٭طالب 
ا(عارف) نامیدہ میشود و خود او این عرفان را در درواتٹت 
خویش احساس میکند ودراین عالم جانفزاست که (طالب) و 
(مطلوب)و (عارف)و (معروف) یکی میشود ومتحد میگردند 
ہاین معنی کە سالك چنان در خدا فانی میشودکە از ھستی او 
جز نامی باقی نمیماند وباین نظر کھ ھرچه در اوھست(مطلوب) 
است میگویند(طالب)و (ه٭طلوب) متحد شدەاند ۔ 


بہ بیئیم عارف حقیقت پاب مولانا رومی در این معلی 


چھ میگوید . 
در دفتر پنجم مثنوی در طی حکایتی میگوید : 
که معشوقی از عاشق پرسید که خودرادوستٹتر 
داری یا مسرا گفت : من از خود مردەام و بتو زندەام اگر 
خُود را دوست دارم ترا دوست داشته و اگر تو را دوست 
داشته خودرا دوست داشقەام . 
گفت معشوقی ہاشق ز امتحات 
در صبوحی کای فلان بن فلاارٹت 
مر مرا تو دوست تر داری عجب 
پاکە خود را بازگو ای ذوالکرم 
گقت ھن درتو چنا فانی شدم 
که پرم سك از تو از سر تا قدم 
بر من از ھستی من جز نام نیست 
در وجودم جز تو ای خوش کام نٹیست 
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زان ہب فانی شدم من !این چنان 
شمچو سر کہ در تو بیدں انگہین 


ھمنچو سنگی ک لو شودکل لعل تا 
بر شود او از صفات ٦‏ ذتاب 
وصف آن سنگی نماند اندر او 
پرشود از وصف خود اوہشتورو 
بعد از آن گر دوست دارد خویش را 
دوستی خود بود اآٹت ای فتی 
| نذرین دودوستی خود فرق آنرسمسٹت 
ھردو جانب جز طیاء شرق نیست 
جہد کن تا سنگیت "کٹل شود 
تا ہلعلی سن تو انور شود 
صہر کل اندر جہاد ودر عنا 
۱ دم بدم می ببیٹ بقا اندر نا 
وص هسٰتی میردود از پبکرت 
۱ ۱ وصفب مستی 'میفز اید در :سرت 
وصف سنگی ھر زمان کم میشود 
وضف لملی در تو محنکم میشود 
ہایزرید بسمطامی گفتہ : 
از بایزیدی بیرون آمدم چُوْن مار ا پوست پس نگه 
کردم عاشق ومعشوق وعشی را یکی دیدم کەدرعالم وحید 
شم“ پکی ا[ست . 
خواجه حافظشیر ازیھم در ھمین معنلی فرمودہ |سٹ : 
میان عاشق و معشوتؾ میچ:حایل " 
توخودحجاب خودی حافظازمیان ہرخیز 
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اولین مقام سیر طالب توبه است و آن عبارت ازیکنوع 
انقلاب حال و تحولی ١است‏ کە در ہدایتٗ حیات تازہ در روح 
سالک پیدا میشود . در ترجمە حال صوفیان بزرك می پینیم که 
غالہادرعالمخواب‌یا بعض پیش آ)مدھادرعالم پیداری ء چیڑھائی 
بچشم دیدہ پا بگوش شثئیدہ یا تحت تائیر اثفاقاتی غیر عادی 
و . بطوری ٦ٴنہا‏ را منقلب ساخته وبرا نگبخته کەاز 
ز ند گان نی عادی منحرف نمودہ و روشآ نہا را تغیبردادہ 
7 اہن پیش آمدھای بدوی که در زندگا نی | شخاص ‌مستعد 
پید| شدہ و آنہا را سالكث طریقت نموده است ے بعقیدەصوفيه 
جذبہ بودہ که ہا نہا رسیدہ ومائتکوکن ھدایتی آنہارابراہ 
صواب سوق دادہ (ست . 
طالبِ در قەم اول سر گردان است ٤‏ محر کی او را 
بکارانداختەولیٰ ناقصِ است واحتیاج برفم نقص داردہ منظور 
ومطلوب او روشن نیست ء دلہستگی و اطمینان خاطر بجائی 
وبکسی نداردء هدف خودرا تشخیص نمیدھد ؛ همبن کەارادہ 
حق تعلق براھنمائی و دستگیری از گزفٹ ومرشد و رھبری 
یافت وہاو دست ارادت داد و برھبری ودستگیری او براہ 
افتاد (سالك) نامیدہ میشود . 
بتاہراین ء آغازسیر بطرف کمال (طلب) است ؤ شرط 
لازم قابل فیض ہودن ودزمقام طلب بر آمدن و استفائه وتن 
اس ہگفته حافظ : 
طبیب عشق مسیحا دم است و مشفق لیك 
چو درد در تو نبیند ےھ را دو بکند 


اسے۔.۔سمججچجے 
مولانا جلال الدین رومی میگوید : 
ٹو بہر حال یکە ہاشی میطلب٭آب میجو دالہاً ایخثك لب 
کان لپ دک کرام مشاہ کو بآغْ ربہر سس ملبمع رود 
خشکی لب ھست پیغامی زآب که ہماتآردیقین این اضطر اپ 
کاین لااو اك جنبشی اٰستٹ 
این‌طلب درراہحق مائم کشی است 
این طلب مفتاح مطلوبات 3 اس 

این سپاہ نصرت و رایات تواست 

در خصوص انقلاب و آشفتگی دوی حال مین مولانا 

. جلالالدین که اساس زندگانی صوری وەەنوی آنرا در ھم 
ریخت و از يك آخوند مدرس مدرسه ء عارفی بزرك درست 
کرد وشاھکاری ازفکر عارفانه او بوجود آوردکەانعکاسش 
تا قیام قیامت باقی است ؛ اینطور روایت کردەاندکھ روزی 
مولانا در جالبکە او مدرسهہ پلبه فروشان قونيه بیرون آمدہ 
وبراستری سوارباتفاق جماعتی ازطلاب علم میگذشتدرویئی 
ژولیدہ و سرو پا برهنه باو برخورد جلو استر مولانا را 
گرفت پرسیدہ ہایزید بسطامی بزرگتراست یا محمد:ن مبدالل 
مولا اکفت این چہ سشوالی ات میکنی ؛ محمد خاتم النہبین 
است ؛ چگونە میتوان بایزیدرا یا او مقایسہ کرد ؛ درویش 
گفت پس چر| خاتمالانبیا میگوید: (ما عرفذاك حق‌معرفتك) 
و ہایزید ہسطامی میگوید : (سبحانی ما اعظم ثأنی)مولانا 
اڑ شٹیدن این‌معارضه درویش بطوری آشفتہ شدکه از استر 
افتاد و مدھوش گردید ھمین قدر نوانست بکو ید + در ءویشرا 
نگاهدارید !این ‌درویش شمس'لدین'ہریزی ہود ک٭ بہ۔ین‌ملاقات 
. وبہمین گفت وشلود ٦ٴتشی‏ بجان مولانا زد کە سرا پای او را 
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سوخت وپس از گداختن؛ طلائی خالص او را اژکورہبیرون 
آورده ؛ ھمبنکەمولانا بہوش آمد باشیس بخانه رفتر تا 
چہل روزدر خلوت بروی خودی و:یگائەہ بستند ؛ طالب و 
مطلوب ہا ھمنشستند وشد نچ شد. 

درکٹب بزرگان صوفيه وترجمەاحوال ٦‏ نہا از ایك 
حکایات فراواٹ است کە همه ازنظر معرفتالنفس و آغاز 
شورید گی و انقلاب حال بەض ازاشخاص‌مستعد وہر شور بسیار 
مہم است . 

صوفيه توبه را اینطور تعریف کردہائد که بیداری 
روح است ازغفلت ویخبری بطوریکه گناھکار از راھہائی 
که می پیماید خبردار میشود و از گذشتە ھای خود ٦نچه‏ نا 
صواب است منزجر میگردد ولی تذکو و تہ کافی نیست ؛ 
مگر1نکهہ تو ہ4 کار بکلی آن معصیت یامعاصی راکه مرنکب 
ہودہ و متذ کر شدہ رھا نماید و اهتمام کن کە دیگر گرد آن 
معصیت پا معاصی نگردد واگر نتوانست بعہد خود وفاکند دو 
بارہ و سەبارہ بخود آبدو توبەکند زیرا عفو وگذشت خدا 
بیرون ازتصور بندگان است؛ بگفتەشیخ عطار درمتنطق!لطیر 
تو یقین میدا ن کەصد عالم گناہ +از تف‌یك توبە ہرخیزد زراہ 

ودع 

تو بە اولین مقام سالك است کە بطور اجمال از آاٹت 
درمقال گذشته صحہت کردیم وکفتیمھمین کەسالك مو فقہتوبەو 
با ٣شت‏ شد بد دست اراعت بە يہ وعرشدی بدھد ک٭ در 
مغازل سیر وسلوك اورا رھبری کند.: 

در موضوع مرشد وپیروراهنما ما خیلی مختصروفشردہ 
صحبت کردیم و”ذشتیم درسورتیکه یکی از فصول مہیەاین 


مقالات اسٹ در صورتیکه ہبخواست خدا ومدد اولیای حصق 
موفق شدیم مقالات دیگری ہر این مقالات علاوہ کٹیم و جلد 
دومی تر تیب ہدھیم باید بتفصیل در خصوص رامدماومرشه 
صحبت بکٹیم ء فعلا برسر مطلب مبرویم و در باب ورع و 
, گفنەٰای بزرگان صوفیيه اجمالا بقدربکە خوانندگان ٦شنای‏ 
باصطلاح شؤند صحبت میکلیم : 
ورع دومین مقام اصخاب طریقت استآنچە درموضوع 
ورع گنتہ|ند این است که ہین حلال وحرامکە شریعت آن را 
تی سودھه است شبہەھای گو ناگون ا(ست که گاھی ہسیار 
مشکل وہؤشیدەاست کە اگر از آنہا دوری نجوئیم ہیم: آن 
است کہ در حرام بیغتیم . 

. صاباللمم گفتہ است اھل ورع برسە طبقەاند اولآن 
کهھ ازھرچه بر شش مشتہه است دوری جوید ء دوم ورغاھل 
دل است کہ هر چھ وعدذانتَ قبول نکرد آنرا ثرك کئی : 

سوم ورع عارف+ است و اصل است یعنی ھرچیزی کھ 
دلرا از توجە بدا با دارد از آن خودداری نمائی . 

۳ زھد ۱ 

ورع مقتضی زھد اسٹ ء صوفی علاقه ہدنیا را سرمنعاً 
غطاھا میداند رو تر دنیا را سر چشمه تمام حسثات ہے حب سے 
الەنیا زان کل خطیئہ 

اد سه طبقەاند : اول طبقه مبتدیان و ٦نہا‏ زھمادی 
هہذتند کە دستظان از دنیا کوتاء است و دلثاٹ نیز مائند 
دستشان ازطمع دنیاخالی است. اؤجثنید پرسیداند رُھدچیسٹت؛؟ 
گفت :ٴ خالیٰ بودن دست 1ز ملك دنیا و خالی بودن 
دل از طمم ۱ : 
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دوم زھد طبقه 4 متجققین ۔درژمد ا سبت که گفتھ|ئد 4و 
تر حظظوظ نفس است از ھرچه در دنیا ھست ۔ 

سوم زھد طبقه خواص است یعنی ڑھد ٦آ‏ نہاليکە ھفت 
شہر عشق راکشتہ و بہست و نیست پت پا ژدەاند ء ابن‌طبقه 
حتی درژڑھد ھم زاھدند زیرا دیا را عدم مید|ئند ومیکوبند 
ژھد در لاشیئی جز غفلت ت چیز دیگری آیست . 

فقر در ہدایت امر ن مدوجھ'اشیاء مادی بود ولی 
بتدریج معنی وسیعی یافت و بنظر صوفیان دورەھای بعد که 
وجد وحال بیشتر دررفتار وگفتارشان دیدہ میشود فقر واقمی 
فقط فقدان غنا نبست بلکە فقدان میل و رغبت بقناستیعنی‌ھم 
قلب صوفی باید تہی باشد وھم دستش ؛.وجمله معروف ڈالفقر 
فذخر ی4 ناظر بچنین معنا؟ لی است؛ بہمین‌معنی !إست کەصوفی الفقر 
فنمری, میگوید و نا مباھات خودرا فقیر و درویش مینامد 
چون مفہوم این فقر ابن است کھ فقیر ہاید از ھرفکر و میلی 
کە او را ازخدا.منحرف کند ہر کٹار باشد . 

مولوی رومی در این معنی میگوید : 
مال وزرسررا بودھمچون کلاہ کل بود آن کز کلە سازد پناء 
آنکھ زلف وجعد رعنا ہاہدش++چو نکلاھش رف ت خوشتر آیدش 
مرد حق باشد ہمائند بصر٭*پس برھتہ بەکھ پوشیدہ نظر 
وقتعرضه کردنان بردەفروش+ہ رکند از ۔ہندہ جامەعیب‌ پوش 
ور بود عیہی ہرھنە اش کی کند+وبل بجامه خد ع4 با وی کند 
گمویداین شر مندہاسبت |ز نیكو بد از برهته کرٹ أو ازتورمد 
خواجه در عیب است غرقه تا وشن 

خواجه را مال استومالش عیب پوش 


پک یڈ 
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کز طمع عیبش نیند طامعیگشت دلہا را طمعہا جامعی 
و رگدا گوید سخن‌چون زرکان+رہ نیاہد کاله او در دکال 
کاردرویشی ورای ‌فہم توست++سوی دزویشان مضکر سست‌سست 
زانکه درویشی ورای کارھاستدم بدمازحق مر ایشانر |اءطاست 
بلکه درویشان ورای مك ومال٭+روز نی دارند ژرفازذوالجلال 
حق تعالی عادل است وعادلان٭ کی کند استمگری ہا بیدلان 
آن یکی را نعمت وکالا دھند+واین دگر راہرس آآتش نہئد٠‏ 
آتشش سوزدکەدارداین گمان 4بر خدای خالق هر دو جہان 
فقرفخری نزد گز اف |ست ومجاز+صدھز اران عز ہنہان‌استو ناز 
ھممولانا در ابن‌معنی می گوید 
چون فناش از فقر پیرایہ شودیْڈاو محمد وار بی سایه شود 
فقر فخری را فنا پیرایىه شدؿاچون زبانەشمع اوبی‌سایە شد 
ققر فخری بہُر آاٹ آمد سنی اتا ٴ طماعا نگریزم کہ غلی 
مُجہارا در خرابی زان نہندچاتاز حرص اھلعمران وارھند 
مقام صبر کەپکی۔اژ مقامات دہ گانه سالك است و در 
مقاله گذشتە٭صحبتاجما لی از آن نمودیم بدون صبر بی نت ڈ*است 
فقرمقتضی صہراستا گر سالک جوبایحت درففرو محات و صبر 
تمل‌را شعارخود نسازد نتیجة ازآن فقر نخواھد گرفتصوفه 
صبز را یپاک نیم“ ایمان بلکه ھمه ایمااتكت میدانشد استادی 
از شاگردی در مقام آزمایش پرسید : بزرگترین عبادت 
علی بن|بیطبا لب کدام ا[سٹ ؟ شاگرہ جواب داد بعقیدہ من صبر 
ولتعمل علی بالآئرین مقام فشبلت و بزرگترین عب اد اوست؛ 
استاد اورإ آفرین گغت کھ ٹڈرسٹ لیلد اگر علی بن اہی۔ 


شہ٭ 


طالب در إین مصائبی کہ پر او کذشت و آنہمە نا ملایسات 
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روحی که دید اگر صبر وشکیبائی راشعار خود نمیساخت ؤ : 
ہا مخالفین خودوغاصبین حق خود در مقام معارضەوکئمکش 
وستیز و آویز بر میآمددر آغاز امر کە ھنوز اسلام جای 
خودرا در قلوب مردم باز نکردہ بود و عرب چاھل متعصب 
پس ازرحلت پیغمہر یکپایش دردائرہ اسلام بود وپایدی 
درکفر و ارتداد و درچلین موقعی علی شمشیر میکشید و در 
مقام احقان حق خود ہرمی آمد ٤‏ بات اختلاف بزرگت و یہک 
جنكث داخا یىی شروعمیشد کھ اسلام و مسلمانی و قرآن نوزاد 
در آن‌میان پامال میگردید ؛ این بودکە این رجل اسلام ؤ 
بطل ایمان وخدا پرستی صبر و تحمل را پیشه خود ساختدر 
حقیقت سوخت و ساخت و اسلام را از ارام و اضحلال 
حفظ نمود . : 
بجا آوردن ھرفریضه مع تحت صبر انجام 
پایں ٹیستد ۰ 

صبر را ہرسه کو نه دانستەائد : (متبصر) و (صابر) و 
(صبار) متبصر کسی است که در خد| صہرکند و چنین شخصی 
کاھی پر ناملایمات صبرمیکند و گاعی عاجر میماند ۱ 

صاہر کسی |ست کەدرخداوبرای خدا صبر کند و جزع و 
شکایت ننماید . 

صبار کسی است کە صبرش در خدا و برای خداوبوسیله 
خحد|ست و چنین شخصی ھرگاہ جمیع بلایای دنیا ہر او وارد 
شود عاجز نگردد وابدا تغپیری ہر اوعارض نشود. 

مقام آوکل 
باعتقاد صوفیەمقام ت وکل ازعالیترین مقاماتعقر بین است 
توکل اوحقاماتی ۔است کە ھم ا حیث علم ء فہمیاتٹ 
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آن غامض و ہم در عمل بجا .آوردنآن بسیار دشواراست . 
توکل شاخة اودرخت توحید ات ء یعنی توحید حقیقی 
اصل و ہدید ]آرندم توکل اِست . 

. إمام محمد غزالی در کتاپ احیاءالملوم در جزء ,چہارم 
آنکتاب فصل مخصوصی بنام (کتاب التوجید والت وکل) باین 
موضوع تخصیص دادہ ہگفتہ فرالی:توحید چہار مرتبه دارد 
عبارتند او مرتبه قشرالفشر و مرتبه قشر و مرتبەلب و.مرتبه 
ا ان وت 

مزرتہ قشر القشر توحید مذافقین است کە برای حفظجان 
ومال خود بز بان (لااله الاال۵) میگویند ء درحالیکە در قلب 
ایمانیٰ ندارند . مر تبەقشر توحید عوام است کەدروغ نمیگویند 
ودل ٦نہا‏ با ژہانشان ھمراە است . 

مر تبە .لب توحید مقر بین است ؛ کە بطریقه کشف وافاضه 
نور حق معتقدند کە اشیاءگونگون با وجودکثرت صادراز 
واخد اسٹ , مرتبه :لباللب توحید صدیقین است کھ صوفيهآن 
را فثاء دزتوحید میگویند یعنی عارف :ہمرتبه از توحیذمرسد 
که جز(واحد)چیزی دروجود نمی بیند وآنرا(فناءفی التوحید) 
میگویندکة صوفی در این مرتبه خودزٴا ھم درمیان نمی بیند و 
"آن غایت مکاشفات (است. 

عقامت وکل کە مورد این مقاله است متوقف براین مرتبہ 
نیست بلکه متوقف بر مرتبہ سوم است یعلی توحید بطریقہ 
کشف کە باصطلاح غزالی لب نامیدہ میشود ولی در مسرتبہ 
چہارمکە لباللب است و مرتبم فثشاء در توحید است اڑھستی 
عارف چپڑی باقیٰ نماندہ که حاجت ,بت وکل داشته باشد . 
َ د زگفاربعضی ا' پر رگان.صو فی4 میخص و صا آنہائیکه 


)۱۱۹( 





باصحاب (سکر) معروفند نکاتی دیدہ میشود دال بر این ک* 
سالك ہاید بتوکل ہم پشتپا بزند یعنی از توکل ہم کەنشانہ 
هھستی |وست نیز بگذرد وفانی محض بشود 

توکل سه درجه دارد : درجه اول توکل عبارت از این 
است کە متو کل ہو کیل حقیقی ونعمالو کیل کە خداست و وق 
و اطمیثان کامل داشتہ ہاشد و ودرا باو تسلیم وتغویشکلد. 

درجه دوم ت وکل ٦نست‏ کہ متو کل در مقام خدای قادر 
مطلق مائند طفلی ہاشد نسبت ہمادر خود ھمانطور کهە طفل‌جز 
مادر باحدی متوسل نمیشود و کسی را جز مادر نمیشناسدو 
ہذیل عثایت:اوٴ متوسل است وتمام خوبیہا ومحبٹھا رااز ار 
انتظار دارد و ہحکم بكغریز ەفطری درھرمشکلی ہمادرمتوجە 
است ؛ اوھم اسبت بخدا ھمین حال را داشته ہاشد . 

درجھ سوم کە بالائرین درجات ت وکل است عبارتاز آن 
است کەفت وکل باصطلاح صوفيه درمقا بل٠‏ و کیل عیامثل مردہ 
در دست غسال است, ت وکل کھ باین مقام رسید دیگر عقلو 
تدبیر واختیار: ازمیان مپرود حتی اینکە مت و کل درمقام دعا و 
طلب و زاری و حواهہش هھم بر نمیآید و اطمیلناٹ او بخدا 
بحدی است که خودرا در براہر او فانی محض میداند . 
قوم دیگر میشناسیمز اولیا ک>ەدھانشان بستهباشدازدعا 

در حال سکوت و تسلیم صرف زبان حال این قوم 
ابن | سٹ : 
ای دعااز تو اجانتھمزتو انی از تو مخافت ھم زتو 

مقام رضا' 

بعقیدہ صوفيه سه“ چیز۔ برای سالتژ اإِصل شناختهہ مبشود 

وآن س٭اصل باہم۔ملازمہ:دارند ؛ یعنی اگر کسی یکی از آن 
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سە چیز راقبول کرد دو چیز دیگررا ھم ناچار است ہذیرد 
والا ھرسهە چیز را فاقد خواہد بود اول ٦ٴنکه‏ سالك بافکر 
وت و زبان و عمل خود از روی یقین معترف باشدکە خد| 
یکی است و چون یقین بیگانگی خد| کندقہر اأمعتقدخواهدشد 
که جز او احدی نیتوائد خیری باو برساند پا از او دضم 
شری کندپس کارخودرا بخدا وا گذارد وجز ہاو باحدی‌|امیدوار 
نہاشد و بغیر او او اڑکسی نترسد . : 
از این اصل اول کە توحید اسٹ اصل دومکه ‏ ول 
است زائیده میشودو چون دو اإصل در خاطر سالك متمکن 
گردید ؛ (رضا) پیدا میشودکه سرچشمۂ ہمه خوشیہا است و 
در اینحال است کە سالك بہرطریق پیش آید خوشدل!است . 
معتقد است کە : در طریقت ھرچھ پیش سالكث آید خیر اوست. 
رضا ازٴمقامات عالیه سالتثت و آخرین مقامات‌اسٹ چون 
ماورای رضا مقامی نیست و آخرین مرحله ورزش اخلاقی و 
تہذیب نفس است . 
رضای بقضای الہیثمرہ محبت کامل پخداست؛ بندہ باید 
معتقد باشدکه خدائی که روزی دھند* ضر مخلوق جانداری 
است درقسمت اشتباہ نگردەو بر قلم صنع خطاتی نر فت4است 
وھر کەراھرچھ دادەوھر چەرا ہہ ر کجا نہپادہە؛ بجا دادہ وہبجا 
نہادہ إست . 
کاررضادر بعض از بز رگان صوفيه گاھی بجائی رمیدہ 
است که حتی در پیش آمد بلا لپ بدعا نفیگشابند یمنی طلب 
کردن از خدا که قضا را تغبير دھد خلاف رضاست 
صوفی متوکل وراضی طبعاً وقت بین است یعنی بفکر 
حال اہت نەہگذشته کاری داردونه غودرا بآیتدەمشغول میسازد 
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صوفی ابن الوقت‌باشد ایرفیقی نیستفرداگفتن از شرط طریق 
شخصی ازذوالنون مصری وصیتی خواست ؛ ذوالنون گفت : 
ھمت خود را از پیش وپیس بفرست؛ گفت این سخن را شرحی 
دہ گفت ازھرچە گذشت و از ھرچھ ھنوز نیامدہ است اندیشہ 
مکن و نقدوقت را ہاش . 

ہشر حافی مینگوید : از فضیل عیاض پر سیدم که ژھد 
فاضلتر پا رضا ء گفت رطا فاضلترزیرا راضی هی ‌منر ل‌طلب 
نکند بالای منرل خویش . 

ذوالنون مصری گوبد: رضا شاد بودن دل استدرتلخی 
قضاء ونیز گفته است : رضا ترك اختیار است پیش از قضا و 
تلخی نایافتن است بعداز قضا وجوش ژٌدن دوستی استدرعین 
بلا ءگفتند کیست دائدەٹر بنفس خویش گفت آنکه راضی 
است باآن چەقسمت کردەائد . 

حارث محاسبی گفتہ ا[ست ؟ رضا آرامگرفتن اِسہت در 
تحت مجاری احکام . ۱ 

شی خکبیر ابوعبداللہ محمدبن خفیف کفته : رضا بر دو 
قسم بود رضا ہدو ورضا اڑاو رضای بدو در تدبیر بودو 
رضای ازاو در آن چه قضاکند . 

غبلی گوید : صاہر از اعل در گاھست و راضی از اھل 
پیشگاہ و مفوض از اھلالبیت ۔ 

جلال الدین رومەی گوید : 
ای مسلمان بایدتتسلمجست 6ز انکكەہ: ۔ودازازل تسلیمتواست 

جج 
عاشقم ہرقہرو ہر لطغش بجد+ایعجب من‌عاشق این‌ھر دوضد 
ح یت 
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عاشقم بررنج خویش ودردخویش؟4 بہر خشنودی شاہ فردخویش 
احوال 
درمقالاتگذشته مقامات‌سالك و حالات سالك‌راتەریف 
کردیم وکفتیم که مقامات بورزش اخلاقی و جد و جہدو 
کوشش وریاضت حاصلمیشود ولی حالات افاضه وافادہەایست 
که بقلب سالك پر تو میاندازد خواہ سالك بخواھد یانخو اهد 
مقامات دہ گانه سالك را در مقالات گذشته بطور اجمال و 
اختصار گفتیم و گذشتیم و اڑ این مقاله شروع بحالات یا 
احوال مینمائیم ۰ 
ہاز برای روشن شدن موضوغع ٹکرار میکٹیم کهە حال 
معنائی است کە بقلب‌سالك ہدون اختیار وعمدو جلبو| کتساپ 
وارد میشود ء از قبیل طرب یا حزن وشوق وقہش وہسط . 
سید بزر گوارسیدشریف جرجانی در کتاب(التعریفات) 
حالرا بشرح زیر تعریف کردہ است میگوید : 
الحال فی اللغة نہایةالماضی و ہدایةالستقبل و الحال 
عند اھل إلحق معنی یرد علی‌القلب من غہر تصخع ولا اجتلاب 
ولا اکتسابء من طرب او حزن او قبض او بسط او هیئة اما 
الاحوال مواھب والمقامات مکاسب و الاحوال تاتی من 
عین ‌الجود والمقامات تحصل ہہذدلالمچجہود . 
صاحبدلان از بزرگان صوفيه احوال را بدہ قسمتقسیم 
نمودەائد و ]آنہا عبارتند |ز مراقبه وقرب و محبت و خوف 
ورجاءو شوؾ وائس و اطمینان و مشاهدہ ویقین 
مراقیت 
مراقبت عبارت ا[ست از یقیت بندہ کہ خداوند در جمیع 
احوال عالم ہر قلب وضمبر ومظلم ہرراڑھای درونی اوست 
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از پیغمبر خاتم (ص) روایت است کھ فرمودہ خەایرا چناان 
پرستش کن کە گوئی او را می بینی و گے تواورانینی او تو 
را می بیند . ۱ 

باصطلاح صوفبيه مراقت سه حال پا سە مسرحله داردے 
مرحله اول این است کھ بندہ بقین کند که خداوند ہر ضمم او 
آگاہ است وچون گاہ است باید مراقب باشد کە فکر بد یا 
تلقین شیطانی برقلب او راہ پیدا نکند . 

جنید بغدادی مریدی داشت کھ او را از همه مریدااتكت 
عزیزتر میدانست و سایسر مریدان بر او رشك میبردند شیخ 
بفراست بدانست در مقام امتحان ہر آمد؛ فرمود تا ٥٢‏ مرغ 
آوردند آنگاہ گفت هھریك یکی ازمر غہا را بردار یدوجائی 
که کس شمارا ئەیند بکشید وبباوریدء همەه برفتندو بکشتند 
وباز آآمدند مگر آن مریدکە مورد رشك و غبطه دیگسران 
بود کە مرغ را ژزندہ آورد شیخ پر سید که چر| نکشتی؛مر ید 
گفت چون شما فرمودید مرغ را جائی ہکشیدکە کس ە بیندو 
من ھرجاکه رفتم مرغ رابکشم دیدم خدا حاضر و ناظراست 
جنید گت دہدید کە فہم و درایت این مریدچگونه است وشا 
چکونه )ھ4 استغفا رکردند و معذرت خواستند . 

دوم حال مراقبه آن است کهە سالك در حال مسراقبه 
کائنات را فراموش کند ء وجود وعدم جہان وجہانیان در نظر 
او یکسان باشد . 

حال سوم درمراقبت حال بزرگان است کە مراقب خد| 
ہستند و از خدا می طلبند کە ٦‏ نہا را در حال مراقبت رعایت 
فرماید یعثی خداوند متولی امر آنہا ہاشد و بفضل خویش 
آنہارا مصدان (وهو پتولی الصااحین) فرماید . 
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مولانا رومی درمجلد چہارم مثنوی فرماید : 
گر مراقب باشی و بیدار تو هر دمی ببشی جزای کار تو 
چون مراقب‌باشی وگیریرسن حاجتت باشد قیامت آمدٹ 
ھین مراقب باش تا دل ہایدت کر پی هھرفعل چیزی زایدت 
ورازاین‌افزون‌توراھمت ہود از مراقب کار بالائر بود 
حال ة رہ 
مرحله مراقبت کے در حال سالك بنہایت رسید مرحله 
قرب پیدا میشود ؛ در قر آن کریم آیاتی است کە درحال قرب 
مورد تحقیقات صوفيه است ؛ مثلا آٴیە کریمە فاذا سثلك عبادی 
عفی فانی قریب ؛ و نیز آیە : وحن اقرب اليەمن حبلالورید 
در مبحث حال قرب بزرگان صو فيه گفتهە(ند : حال 
قرب اوْ|حوال بند٭ایست کہ بقلب خود نردپکی خدارا مشاهدہ 
کلد اھل قرب ہر سه حالئد : 
اول متقر بون بدا بانواع طاعات وعہادات کە میدائند 
خدإ عالم است و نزدیت بانہاست وقادر ہر1 نہاست 
دوم حال متحثقین درقرب که بہرچه نگاہ میکنند خدا 
را نردیکتر ,آن چبز می بیٹند تا خودرا 
سوم حال بر گان و اھل نہایات است که بے ازەرحلہ 
مہتدیان بگذرند وبطوری فانی شوندکھ قرب خود را ؛ەبینند 
یعٹی حال قرب را فراموشکنند و غدہ !از یخودی ندائد کہ 
در حال قرب است . 
این قرب قرب زمان و :کان ہمت و خارج |: ھردو است. 
چنا :نچه مولانا جلالاندین رومی فرماید : 
گقت پیمیں که معراج مرا نیست از معراج ورنس اجتبا 
آن من بالا و آن او ہشیپ زانکەقربحق برون|استازحسیب 
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قرب نز بالا پائین‌جستن است قربحى|از حبس‌ھستی رستن است 
نیستراچەجای بالای استوزیں نیستراتیزودوئەدورونەدیر 
کارگاہ صنعحقدر نیستی است غرەھستیچەدانی نیست چیست 
حال محبت 
عشق ومحبت یکی ازءالیترین ومہمترین احوال عارف 
وازشامخترین مبائی و اصول صوف است . 
ادیان ء مذاھب ء فلسفه پس از گذرانیدن مراحل مختافہ 
و اختلاط ہا افکارگواگون و بالآخرہ در آغرین مرحله از 
سیر خود کە بعد اعلا میرسدء از دوافق عشن ومحبت‌سردر 
میاورد تصوف هھم ھمین مراحل را سیر کردہ ٹا بسر منرل 
عشق ومحبت رسیدہ دیانت مسیح پس از امتزاج باحکمت نو 
افلاطونی بالاخرہ مذھب عشق ومحبت شد . 
تصوف یز دردیانٹ اسلام ھمین رل را بازی کرد . ٭ 
پزرگترین عامل قوی که تصوف را بر اساس عشق و 
محبت استوار ساخت عقیده بوحدت وجود بود؛ وحدت وجود 
آن‌نیست که ہەضی از ہیگا نگان بہاطلاح تصوف در ذھن و 
دھن افرادی جاھل وبی اطلاع ار موضوع انداختەاند . 
عارفء خدارا یك حقیقت ساری در همه موجودات می 
دائد وماسوالل را عدم میشمارد درھرچه میتگرد جز تجلی 
ور حق چیّزی نمی بیند . 
جملەمعشون| ستوعاشق پر دہەئی از ند معشون است وعاشق مردہەئی 
چوں باین چشم موجودات رانگریست بہہاەچیز عشؾقو 
محہت ورزید ومسلك او صلح کل ومحبت بہمە موجودات شد . 
این ھمانمقامی است کە استاد بزرك ومر ىی عظیمالقدر 
شیخ سعدی بآن رسیدہ و گفتہ است . 
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۱ بجہان خرم از نم کە جہان خرم از اوستِ‎ 
عاشقم ہر ہمه عالم کە همه عالم از اوست‎ 
۔حالات محجرن‎ 

محبت سومیت حال از سیر و سلوك سالك استدرراہ 
فقر وفنا در مقاله گذشتہ چند سطری: دراین حال نوشتیمولی 
حالت محبت کە از مہمترین وپرشورترین احوال عارف است 
موضوعی نیست که ہتوائیم دامن4.آنرا بہمان چندسطر درمقالہ 
گذشتہ رھاکثیم؛ہا ایلکە این حال بعنی حالت عشق ومحبت 
اگر ٦نطوریکە‏ ساکنین طریق عرفان وتصوف شیفتہ و دل 
باخته آن ھستند ہخواھیم در اطراف آن قامفرسائی نمائیم و 
حق آنرا اداکٹیم دامنه سن دراز میشود ورساله جد| گانہ 
میخواھد ومقالات مختصر ماگٹجایش این بث را بحد اکمل 
و اوفی ندارد . ولی برای ایشکه خیلی ھم باغتصارو ود 
گذری از آن نگذریم ہ این مقاله را ھم اختصاص ہایت 
موضوع میدھیم 

اگر بخاطر داشته باشید ء مقالهہ گذشتەہ را درحالمحیت 
باپن شعر اآستاد اجل سعدی شبرازی خاتئمه دادیم که ٴ! 
بجہان خرم از نم که جہان خرم از اوست ۱ 

عاشقم ہر ھمه عالم کەهمه عالم از اوست 

ولی بامعذرت ازروح استاد بزرگوار سعدی باید این 
نکته را بگویم کە - عالم محبت و عشق خواس صوفيه خیلی 
وسیعتر و بالاتر از عشقی است کم سعدی فرمودہ است . 

سعدی عاشن معشوقی است که(ہمه عالم از اوست)ولی 
بزررگان صوفیەؤ عر فایحقیقت یاب عاش ق ٦ن‏ معشوقی ھستئد کہ 
(ھمه عالمپرتو اوست)فرق این دو جمله را بذوؾ‌خوانندگان 
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محارم وامیگڈارم 

این معنی را باید ازعارف بزركث و صوفی واصلی کھ 
این قدر در کانون محبت بنعت تا سوخت ؛ مولانا جلال الدین 
رومی کہ شیخ سعدی معاصر او بودهہ است پر سید مولانا در 
دفتر نجم مثنوی مبفرماید : 


غہر معشوقن ار تمساشائی بہ8ہود 
ُِ عشق نبود ھرزهہ سودائی بود 

عشق آنشمله است کوچون :رفروخت 
ھرچہ جز معشوق باقی جمله سوخت 

ٹیغ اج در قتل غیر حق براند 
در نگر آخر که بعد از لا چە ماند 

مائد الا الل و باقی جمله رفت 
شاد باش ای عشؾش رکت سوزڑ زفت 

خود ہم او بود اولیك و آخرین 
شركتك ہجر از دیدهہ احول مبین 
ای عگجپ حسمٗی بود جزعکس آن 
6 


لمیمنتک یف“ 


+ھ 


سی از غیر جان 

آن تتی را کە بود در جان خال 
خوش باشد کر بگری در عسل 

اہن کسی داندکه روزی زنده ہود 
از کف این جان جانجامی ربود 

وانکكه چشم او ندیدہ استآن رخان 
پیش او جان است این تف دخان 
بنابعقیدہ عارف ء عشق بزر گترین سر ورمز اہی است 
وھرمذھب و ھز مسلك زالیدہ عشق است . هربنائی درعالم 
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خلل پذیر است ؛ جز بنای عثؾ ومحبت کە خالی از خلل است 
حافظ غبرازی مینگوید : 
طفیل ہستی عشقند آدمی وہری ارادثی ہما ٹا سعادتی بہری 

ونیز فرماید : 
هر آنکسی کەدراینحلقەنیست ژندہ بعشق 

ہر او چومردہ بفتوای من نماز کنید 

بررگان صوفيه حال عشق ومحبت را بسە مرحله تقسیم 
کردەائد ّ حال اول محبت عامه إست کەاڑ )سان خد| ببندہ 
پید|ا میشود کہ ۔ الانسان عبیدالاحسان 

حال دوم محبت صادقین |ست ؛ اینہا کسانی ھستند کہ 
محو جلال وعظمت و قدرت وبی نیازی وعام خداو ندمیباشندف 
این نوع محبت زائیدہ نظر قلب (ٰست ؛ چئین خدائی را سے 
متخصف ہا ین صفات است از جان ودل پر ستش میکنند و ہاو 
عشق میور ڑا 

حالسوم محبت صدیقین وعارفین است این چنین محبتی 
که مافوق مراحل محبت است ناشی از نظر پاك و معرفت 
کامل است کە معتقداند خد|وند ہدون ھی سہب وعلتی بصرف 
فضل و رحمت ولطف خود آنہا را دوست میدارد آنہا ھم 
ہدون در نظر گرفتن ھیچ سبب وعلتی خدارا دوستمیدارند . 

جمیاكد در تعریف اہنگونہ محبت میگوید ؛ صحبت امانت 
خداست . میگوید : ھرمحبت کہ بعوشی بود چون عوش بر 
خیزد محبت نیز ار میااٹث ہرخیزد . نیز گوید محبت درست 
نشوذ مگر بین دوتن که پکی دنگری را گوید سای من 

باز برویم دردفتر دوم مثنوی مولوی رومی بەہیٹیم این 
عارف کامل در باب محبت چھ نگفتہ و چھ درھای شاھواری 
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سفته میفرماید : 
از محبت تلخ ھا شیرین شود از محبت مسھا زرین شود 
از محبت دردھا صافی شود واز محبت دردھا شافی شود 
از محبت خار ھا گل میشود واز محبتسر کە ھامل میشود 
از محبت سجن گلشن میشود ہی محبت روضه گلخن‌میشود 
از محبت نار نوری میشود وازھحبت دیو حوری میشود 
از محبت سنكث روغن میشود بی محبت موم آھن میشود 
از محبت حزن شادی میشود واز محبت غول ھادیمیشود 
از محبت نیش نوشی میشود واز محبت شبر موشی میشود 
از محبت سةم صحت میشود واز محبت قہر رحمتمیشود 
از محبت مردهە ژنده میشثود واز محبت شاہه بنده میشود 
این ‌محبت ھم نتیجە‌دانئش‌است کی گزافه ہرچنین:تختی نشست 
دانش ناقصں کجا این‌عشؾزاد عشق ژاید ناقص اما برجماد 
برجمادی رنك مطلوبی چودید ازصفیری بانك مجنونی نید 

شاید صؤغيه ژبان غرل وعشق را با تعبیرات مرموز و 
[سرار انگپڑ برای آن اختیاررکردہ باشند که اسرار خود را 
در زیر نقابِ الفاظ و عبارات محفوظ دارئكد , یه بسا اژز یم 
جان نمیتو|نستە|ئند عقائدخودرا بصراحت بیانکثند ناچار باین 
تعبیررات مر داختهإہد. 

بیان محبت وعشت عارفانہ وابراژ حالاتیكکه در عالم 
خلصه و جذہه وہنکاڈے برای صوفی دست میدھد ؛ بہمان لغات 
وعارات و اصط'٭حانی ادا شدہ است کە برای بیان اوضاع و 
احوال عالم مادہ او دنیای محسوس و عدنمجازی و صوری 
بکار بردہ میشود و بدیہی است کھ بغیر ا این راہ دیگری 
در دست نداشته است , تعبب اتمادی ھراندازہ ناقص و نارسا 
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باشد ہاز ممکن است ائد کی از عوالم عرفان را حکایت کندو 
پرتوی بحقایق بیفکند . 
اینہمه استمارات و کنایات واشارات کە در غزلہایحافظ 
و اشعار سایر شعرای وارد بعرفان و نصوف دیدہ میشود و‌‌ 
|[شخاص بیخبر وبیگانه از اصطلاحات تعہبرات و :فسیرات دور 
ودراز وخارج از مصطاح'ات عرفا منمایند ٤‏ بر ایھمین ([سہت 
کھ چون عارف شاعر نمیتوانسته احساسات روحانی و درونی 
خود را برای سایرین محسوس و مجسم سازد با اشارات و 
اصطلاحات مر بوط بد نہای مربوطکوشیدہ است که بپراندازہ 
ممکن شود آن احساسات را برای کسا نی که واردعالم محبت 
وعشن شدوائد ہغماپائند . 
اینہمھ غز لہا واشعار نغز و شیو| و دلکش کەخواندن 
و شنیدن آنہا اشخاسص ہا ذوق و صاحبدل را از عالمی ہمامی 
‫ٰ پرداز میدھد تج“ شمین اإاحساسات لطیذہ ا(ٰست کےه بصورت 
خط وخال وچشم و ابرو و شاھد وشمع و شرابو مغومغبچھ 
ومی و میخانە و ژنار و دیر و کلیسا در آمدەاست . 
ازان طایفہ ند خلیفه شکایٹت بردند که جماعتی پدید 
آمدم|ند که سرودمیگویند و9 رقص میکنند وکفریاتمیگو ند 
و در سردابہا خودراہنہان میساؤند وباعمال خلافمییر داز ند 
اینہا قومی از زنادقه هستند اگز امیرالمؤمنین فرمان‌بکشتن 
ایشان ہدھد مذھب زنادقه متلاشی ومتقرض شود. 
خلیفه در حال فرمان باحضار آنان داد آنہا اج تن 
از بزرگان صوفيه بودند شبلی وجنید دو نفر از٦نہاء‏ خليله 
امر بکشتن[آنہا داد ھمینکە جلاد ارقام را ہزیر شمشیرکشید 
دن بزند ؛ نوری دوید و خود را بجلاد رسانید جای 
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ارقام نشست وگفت اول مرا بقتل برسان در حالیکه خندان 
وطر بکنان ہودء جلاد گفت ای جوانمرد نوبت توھم میرسد 
شمشیرھم چیزی نیستکە بوصال آن اینطور شتاب کٹند : نوری 
گفت اساس طریقت من ہر ایثار است و من اصحاب را وادار 
بایثار وگذشت میکردم خود بایدپیشرو 7 نہا ہاشموعزیزترین 
چیر خودراکە جان است در راہ برادران ایثار کثم . این 
ماجرای عجیب را بخلیفه بردند از جوائمردی وگذشت و قدم 
صدق او غرق دریای حیرت و تعجب گر دید ۰ 
حاصل ٦آٴنکە‏ بعقیدہ عارف ھیچ آئینی بالاثر و برتراز 
آ ہن عشق ومحبت نیست عشق اساس ھرحقیقتی است وعارف 
حقیقی عشق بہر شکلی جلوہ کلد دوست دارد . 
ھر که را جامەزعشقی چاك شدہ++اوزحرص و عیب کلی ہاك شد 
شادباش ایعشق خوش سودای ما ای طبیب جمله علتھای ما 
جسم خاك اوٴعشق برافلاك شدبۃ کوہ دررقص 7مد وچالاكشد 
رٹواہٹت 
با دو عالم عشق را بیگا نگی است 
و اندرون هھفتاد ودو دیوانگی است 
غبر ھفتاد و دو ملت کیش او تختشامان تختهبندی پیش او 
مطر بعشن این ژند وقت‌سماع بندگی بندو خداوندی صداع 
پسچه باشدعشق دریای عدم ‏ در شکته عقل راآنجا قدم 
بندگی و سلطنت معلوم شد ‏ زاین ‌دوہردہ عاشقی مکتومشد 
حال خوف و حال رجا 
۱ خوف عبارت |است از ترس از پیش آآ_مدن امر نابسندو 
مکروھی یا از دست رفتن ھهرنیت وپسندیدۂ . 
رجا عبارت است از تعلق خاطر بحصول امر پسندیدەو 
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محہوبی در آیندم . 
بعقیدہ صوفيه خوف ورجا در حکم دو بال سالك است 


که بئیروی آن دو بال سالك میتواند در فضای تقرب بخدا 
پرواز کند . خوف زائیدہ ازعلم ومعرفت سالكث است‌درحالی 
که وجا زائیدہ:از حال محبت اوست . ۱ 

سالڈھرچه بخد| تردیك شود و عارف بحق اوگردد؛ 
ترسش از خدا بیشٹر خواصد بود زبرا حال خوف متولد اڑ 
معرفت استاجمالا حاصل تقریر صوفيه درموضوغع (حالخوف) 
این است کھ خغوف تجه علم ومعرفت سالك است و در قر آن 
کریم میفرماید : انما پخشی اللہ من عبادہالعلماء وپیغمبر اکرم 
فرمودہ است (راأ٘س|احکمه مخافة الله) 

خوف را ہسه درچھ تقسیم کردەائد ٦‏ 

پکی خوف عامه کە از قہر وسطوت خداوند میٹرسند 
نہ از روی معرفت کامل و صحیح این قسم خوف شبیهە بخوف 
کودکان است خوف بی انداڑه و بحد افراط ناپسند ومذموم 
استزیر| ترس ازدرجه معرنی کھ گذشڈت منجر بیاس و نا|میدی 
میگرددو نبایدازرحمتو بخشش خداناامید ہود: لائیئسو من روح الل 
سومیل درجه خوف که ممدوح و پشدیدم است خوف معندل 
است که ھم انسان را از معاصی باز میدارد و ھم بر طاعت و 
عبادت تحر یص میکند ۔ 

اساساً صوفيه خوف را کمال نمیدائند و میگویند خوف 
تعدیل کنندہ حال رجاست وتنہا ذایدەاش ھمین است کە انسان 
در امید واری ھم بحد افضراط و لا ابا لیگکری در امور شرعیە 
وپیروی در احکام نیفند والا عار کامل اڑ خوف و رجا ھردو 
ہینیاڑ :امت ٠.‏ خوف و رچا شأن کسانی است.کە از پایاتٹ 
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کار و عاقبت امر و ایلکە چەخواھد شد بیخبر ند . درحالیکە 
عارف پایان‌کار را در یه روز گار ودر صفای دل می بیند و 
از راہ ورسم منزلہا و بزنگاھہا با خبر است . 
گفتہ حافظ : 
ہمی سجادہ رنگین کن کرت پیر مغان کوید 
که سالگ بیخبر نبود ز راہ و رسم ومنز لہا 
مولانا جلال الدین رومی در اینمعلنی نیز چه درھای 
شاھوار سفته : 
ھست زاھد را غم پابان کار تا چه باشد حال اوروزشار 
عارفان زآغازگشتە ھوشمند ازغم و احوال آخر فارغند 
ہود عارف راغمخوف و رجا سابقەدانیش خوردان‌ھردورا 
عارف١ستاو‏ ہاوست ارخوفوبیم ھایوھوراکردتیغحق دوئیم 
ہود اورا بیم و امید از خدا خوف‌فانی شدعیان شدآن‌رجا 
خوفطی شندجملگی امید شد نورگشت وتاہمخورشید شد 
حال رجا 
هر کە در آیندہ انتظار خوش داشته باشد ؛ حالترجا 
وامیدواری (ست : بعقیدہ صوفيه عبادت خداوند بامیذ فضلو 
کرم او بہتر است ار عبادت کردن وھراس و رس ارخدا 
زیرا امید ازمحبت حاصل میشود ومحبت بطوریکە قبلاگفتیم 
از عالیترین مقامات سالك است ء 
رجا ہرسہگونہ است : رجایدر صواب رجایدروسعت 
رحمت خداوند و رجاء فی الل؛ رجای درصواب ورجای بفضل 
و رحمت الہی ثشأن ہندہ فرمان بردار است اما رجاء عارف 
واصل (رجاء فی الل) است که از دا جزخدا تمنی ندارد:ہنا 


بگفتہ شیخ سعدی : 


_(۵۳ )...ےس سنیٹ سےسےسیشبپ سے 
خلاف طریقت بود کاولیا ٠‏ نی کنند اڑ خدا جزخد| 
نومیدی اڑ حالات بسیار مذموم است ورجاء توأم با 
خوف سا لك را ہجادہ اعتدال رھہری میثماید . 
مولانا جلال الدین رومی در دفتر سوم مثنوی میفرماید : 
انبہا گفتند نومیدی بد است فضل ورحمتہای ہاری ‌بیحداست 
از چنین محسن نشاید ناامید دستدرفتر اك این رحمتز نید 
ای بساکارا کەاول صعب گشت بمداآن بگشادہ شدسختی گذشت 
بعد نومیدی بسی امیدھاست ‏ اژہس ظلمت ہسی خور شیدھاست 
حال دوق و حال ائس 
شون وانس ثمرۂ محبت است و محبت بطوریکە سابقاً 
گفتیم منظور نہائی و‌ مطلوب کامل سالك است . 

۱ ہسباری از متکلمین و متشر عبن گفتہ| ند که مقصود از 
محہتخد| مواظبت بطاعت خداست وحقیقت محبت جز ہاجنس 
خود محال است وچون این حقیقت را در بارہ خدا |نکار 
دارند انس وشوق وسایر لوازم وتواہم محبت را نیز انکار 
کنند درحاليکه صوفيه محبت ودوستی خدا راغایت ومنتہای 
سلوكث و مقصود از همه مقدمات شمردە و جز خدا إحدی را 
مستحق محبت نمیشمارند عارف مجذوب ہمحبت خدا و الیتھ 
نسبت بخدا شوق دارد زیسرا شوؾ یکنوع احساس شدید و 
هیجان قلبی است برای وصل بمحبوب ؛ انس از ثمرە محبتو 
از آارآن است وعبارتاست از استبشارقلب و فرح آٹت 
بمطالمه جمال محبوب گفتەھای عرفای بزرك درخصوصشون 
و انس ژیاداست وما ہذکر یکی دوتای از آنہا اینموضوع 
را حاتمه میدھیم . 


شبلی میکوید: ھیبت گداز ندہ دلہاست ومحبت گداز لدی 
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جانھا وشوؾ گدازندہ نفسہا . 

شیخ |بوالحسن گفته : |إھل محبت ہر آتش شوقن کھ 
بمحبوب دارند تنعم میکنند بیشتر و خوشتر از تئعمژھل بہشت ۔ 

حال اطمینان 
ثمرہە ایمان کامل اطمیغان و آرامش دلاست نسبت بخدا , 

ایەداٹ ہایئکه خداوند درعالم وجودو در وحدانیت 
مستحق پرستش و بازنگشت همه“ باوست . خدای ہگا نہ ےو 
مجموعہ تمام صفات کماليه اس از علم و قدرت و رحم و 
عنایت وحکمت و لطف و شفقت . 

آفریدگاریستکە هر چه آفریدہ است چنانچه ہاید 
آفریدہ نظام عالم را چنانچه باید و شاید بنظم و انضباطدر 
آوردہ وھر چیزی را ہجا و محل خود قرار دادہ ؛ در عالم 
امکان بہتراز آ:چھ ھست ممکن نیت و ھر چیزی بجای 
خویش نیکوست . : 

شاید حکمت ہسپاری از قضایاو پیش آمدھاو سس 
نوشتہا از نظر بندگان پنہان‌ہاشد و اشخاس بدہین ‏ وکوتاء 
فکر چنان تصورکنند کہ در قلم صنم خطائی یا افسراط و 
تفریطی ہا ظلموجوری است ولى‌ھر گاءہرای بندەدرائثرایمان 
کامل اطمینان خاطر ؤ آرامش دل پیدا شد . سر تسلیمورضا 
در پیشگاہ عبودیت پیش‌میورد و معتقد میشو دکه د رکا رگاہ 
ھستی ذرہ وموئی کم وزیاد واجحاف و افراط و تفریطوجود 
نداردء برخدا توکل میکند ومیگوید : 

عمالمولی و نعمالوکیل . 

درقر آن کریم ٦آ‏ یاتی درخصوص اطمیلاٹ دل موجود 
ا[ست از آن جمله(یا ایتہااللفس المطئنه الذین آمنواوتطمئن 
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قلوبہم ہذ کرالل الا ہذ کراللہ تطمئن القلوب) 
اطمینان برسە گوئە است : یکی اطمیتان عامه است که 
چون ہذ کر خدا پپرداز نداطمینان حاصل کنند کە خداو نددعای 
آنہا را اجابت خواہد فرمود وروزی آنہا را خواهدرسانید 
و آفات را از آنہا دفع خواهد کرد ؛ این اشخاس دراینحال 
دارای نفس مطمئنه هستند یعنی مطمئن بایمان و اعتماد 
قسم دوم اطمیغان خواص است کە راضی بقضاء ١‏ لہی 
ھستند و در بلایا صاہرند وحال رضا و تسلیم وسکون خاطر 
دارند ؛ اطمیثان قلب و سکین خاطر باین است کە اٹ الله 
ممالڈین انقوا والذین ھم محسنون وانالل معمالصاہرین 
قسم سوع اعلمیفذاث اخص خواص است اپنجا بنا بعقیدہ 
صوفیەدرمر احل سیرسالك وادیحیرت است ہیا بان‌سر گردانی 
و آشفتگی است؛ اخص خواص در مقام نسبت بخداو ندطوری 
دچار ھیبت و عظمت او ھستلد که نمپتوائند ساکن ہمان و 
درخالی توقف کنند ء اینہا سکوت قلب ندارند وپیوسته تشنه 
طالب و نی هستنەهد و رب زدنی تحبر ا فعلما میسرایند 
در ھمیں مقام حبرت است کھ حافظ شبرازًی میگوید : 
در این‌شب‌سیاھم گم کشتراہ مقصود 
از گوش؟ برونآی ای کو کب ھدایت 
ازھر طرف کەرفتم جز وحشتم نیغزود 
ژنہار از این پیابان وین‌را٭ ہی نہایت 
این‌راەرا نہایتصورت کجاتوان ہست 
کی صد‌ھز ارمنرزل پیش ‌اسصدر بدایت 
خمین حال حیرت |ست کە بالاخسرہ سالك را بحسال 
'(مشاعدہ) میکشاتد . ۱ 
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حال مشاهدہ 

مقامات وحالاتیكه برای سالك ذکرشد ھمەمقدہہایست 
برای بک نتیجه و برای وصول بیك مقام عالی و آٹ حال 
مشاهھدهہ است البته کھ تاثير آن همه مراقبت و آن همه رُحمت 
و تحمل آنھمه مشقت وھموار کردن برخود آن ہمه ریاضت 
وکف نفس وخودداری اڑھوا وھوس وجلو گیری ازمشتہیات 
نفسانی و کشتن شہوتہا وسر کشیہا درخود وپرداختن بصفای 
درون ر ورزشہای اخلاقی و تصرف درنفس و تمرکز قوای 
دماغی در اثر تمرینات و القاآت و واقم شدن تحت تلقین و 
تائپر مرشد پخته کار آزمودہ اینہا ھمه برای يك نتیجه عالی 
است وآٴن حاصل شدن زمینة قابل و مستعدی است کەاستعداد 
وقاہلیت ظہور روحانیت خاصی در دل و دماغ سالكت داشعه 
باشد ؛ در اصطلاح صوفيه آن را حال (مشاعدہ) و (دہیدٹپت 
بچشم دل)میگویند . 

در اصطلاح صوفيه حال مشاھہدہ تعییر ھای گوناگوئی 
دارد ہرای عارف در حال مشاھدہ حالاتی پیش مباید که 
باید آن را بکلمات (اشران) و (جذہبەہ) و:(بیخودی) و (فنا) 
وصف عود, اھ 

برای سالژث گاش :سرت و دھشت پیدإ میشود کە ہا 

حال سرگردانی و حیرت زدگی و انقلاب روحی و ھیجان 
درونی رو بمقص پیش میرود ۔ 

مسافری زا بنظر بیاور بد کە از شموازی ھا و ناھمواریہا 
وقلەھا وٴ :بەھا و مارپیچھا و بز نگاھہای مخوف و راهپای 
ظلمانی گذشته در حال حیرت وسر گشتگي: ناگہان در براہر 
خودنوری و اشعهآفتاب درخشانی مشامد آئئد ہ: البتكدازہدایت 
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این نوردرخشان چشم مسافررا میزند وحال دھشت وخیرگی 
باو دست میدھد ؛ چون چشم او عادت بدیدن چنین نوری 
ند|شتە ء حتی شاید مجبور میشود که چشم ہر ھم بگذارد و 
روی خودرا مخفی سازد ولی اندك اندك ہتدریج ہا روشنائی 
آھنا شدہ وہچشم دلبمشاهدہ نور جمال الہ یما نوس میگردد 

خدا درقر آن کریم خودرا بنور زمین و آسمان وصف 
نمودہ : الله نورالسماوات والارض مثل نورہ کمشکوۃ فیہا 
مصباحالمصباح فی زجاجەالزرجاجە کانہا کوکب دری یوقدمن 
شجرة مبار کە زیتونہ لا شرقیہ ولاغربیە یکاد زیتہا یضیئیو 
لو لم تیسسه نار نور علی نور یہداللہ لذورہ من پشاءویضرب۔ 
الل الامثال للناس والل بکل شیئی علیم . 

حال یقین 

بزرگان صوفیه(حال یقین) را آخرین احوال وباطرن 
جمیم حالات دانستە|ند . 

میگویند : چون سالك درحال مشاعدہ متمک ن گردید 
ودر این حال استقرار یافت و بدرجه رسید کهھ حال مشاهدهہ 
ملكه او شد بمقام یقین واصل مبگردد بٹاہر این یقین ء اصلو 
منتہی اليه جمیع احوال است . 

یقین ء در لغتعلمی را گویند کہ شکی در آن نباشد؛ و 
نرد عرفا عبارت است از : 

ردؤیت عیان بقوت ایہمان اہ بححت و ہر ھاك 

در (تعریفات جرجانی) است الیقین فی اللفہ العام الذی 
لاشك معه وعند اھل‌الحقیقه رؤیتالعیان لاہاالحجة والبرھان 

یقین دارای س٭ درجھ یا سه مرحله است ء علمالیقین و 
عینالیقین و حق!لیقین و اھل یقین ہر سە کونەاند : اول یقین 
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ا[صاغر وعوام است کھ این اولین مقام یقین ا(ٰست وعبارتاست 
از اطمینان و اعتماد مخلوؾ برخالق که ھرچه ھست در دست 
خدا وبارادہ خداست نە در دست مردم و ارادہ مردم ایت 
مرتبه ار یقین را جنید این طور تعریف کردہ است کە : یقین 
از میان ہرخواستن شث است . 

دوم یقین خواص است که بندہ در یقین خود متزلزل 
نشود ودرحال یقین محکم وپا ہرجا باشد و ھیچ پیش آ7آمدی 
نتواند اورا ازیقین خود منصرف سازد . 

سوم یقین بزرگان وا|اخص‌خواص است و آن مرحلەایست 
که سالك وسائل و اسباب بین خود و خدارا قطم کند وجز 
خدا مرادی ومقصودی نداند وند|شتہ باشد ناظر بر مسہب باشد 
لہ اسباب 1 بکفته مولانا رومی : 
دیدۂخواھم سببسورا خ کن تا سہب رابرکند اڑبیخوبن 

ہرای مر تبھ یقین نمی شود نہایتی تصو رکرد ھر چهھ 
عارف رو بکمال برودو کاملتر شود یقینی بر یقیئش 
افزودہ میگردد . 

ھجوبرید ر کاب کشفالمحجوب در( کشفحجابدھم) 
میگوید ٦نچه‏ امروز ہا علم صحیح حاصل شود فردا با دیدن 
حاصل میشود. 

دو شم ا وگوید ٠‏ علمالیقین علم معاملات دنیوی است بە 
احکام واوامر (عین‌الیقین) علم بحال نزغ ووقت بیرون رفتن 
از دنیا است و (حقالیقین) علم بکشف رؤیت اندر بہشت ؛ 
پس علمالیقین درجه علماست ہحکم استقامتشان ہراحکام مور 
و عین‌الیقین مقام عارفان است بحکم استعدادڈداٹ ہم رگ و 
(حقالیقین)فناگاء دوستان است بحکم اعراضشاٹ از کل 
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موجود أت , : . 
پس‌علم| لیقین بمجامدت وعین ا لیقین ہمؤانسدوحقالیقین 
ہمشاھدت حاصل میگردد یکی عام است ا خاص وسومی 
خاضنالخاص . 
شیخ کبیر |بوعبدالله محمدبن خفیف گفته: یقین حقیقت|سرار 

ہود بحکمتہای عتیب . 

شبلی گفته است : علمالیقین آناست کە ہمارسید بن 
زہان پیغمبران علیہمالسلام وعین الیقین آنست کےه خدا ہما 
رسانید از نور ھدایت باسرار قلوب ہی واسطه و حقالیقین 
آنست کھ بدان راہ نیست , مولانا جلالالدین رومی در مجلد 
سوم مثنوی درحکایت (مسجد مہمانکش) میگوید : 
هر گمان‌تشنڈیقین است (یپسرہ؟میزند اندر تزاید ہالو ہر 
چون رسد درعلمپس برپاشود+مر یقین را علم او پویا شود 
زنکه ھست اندرطریق مقنتن+اعلم کمتر اڑ یقین و فوؾ ظن 
علم جویای یقین باشت بدانماؤ آنیقین‌جو بای‌دیداستوعیان 
اندر الہکم بجو این رھک پس کلا پس لو تعلموت . 
میکشد دانش بەبینش ای علیم گ ٹر یقین بودی ہدید ا۔ی‌جحیم 
دید ژاپد از یقین ہی امتہال 4آ ن‌چنان کزظن سی زایدخیال 
اندر الہکم بیان این ببیری٭+ کە شود علمالیقین عین الیقین 

۔شعر پنجم تا آخر اشارہ بسورہ مبارکە (تکائر) ٢ه‏ 
درقر آن مجید آمدہ است 

از اینقرار : الہکمالتکا: حتی زرتمالمقائر کلا سوف 
تعلمون ئم کلا سوف تعلمون 5 لو تعلمون علم لقن ‌لنرون 
1 


یم الج 


الجحیم 0 لتر و نہا عینالیة ان ٣‏ لنہٹلن ہومنال غن 
باز ماولوی سنوی دں مجاد اول مثنوی در جدال رومیان 
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و چینیان درصفت نقاشی میگوید : 
اھل صیقل‌رسته|نداز بوی ور نك+ھر دمی .ہینند خوبی بی درنك 
نقش و قشر علم را ہگذاشتند++رایت عین الیقین افضراشنند 
رفت فکر و روشنائی پافتندخیہر و بحر آشنائی پافتند 
مرك کزوی جمله اندروحشتندمیکنندآن قوم بروی ریشیخند 
کس نیاابہد بردل ایشات ظفر چون صدف کشتندایشانپ رر گہر 
گرچەنحو وفق٭ را بگذاشتندليك محو و فقر را برداشتند 
چھل مقالہ“ ۱ 
خاتمہ 

ہدون اینکە من تصمیمی در این کا رگرفته باشم یک 
پیش آمدی تقریبا در پنج شش‌ماہ پیش مر وادار نمود کک 
چند مقالهە در سبر تاریخ تصوف در اسلام بنویسم رفعم پارۂ 
شبہات رااز اذھان‌مر دم بی اطلاع ہنمایمافکاررا بحقائقی روشنو 
متوجه سازم مشعلی پش پا کسانی که از این رام نترفته و 
خہری‌ازاین‌وادی‌ندارند بگذارمکە اگر ہخوامند کور کورانہ 
از این راہ بروند راہ راگم نکلند گمراہ نشوند چاہ را از 
راہ تشخیس ہدھند وهھمین قدر باصول تصوف وعرفان اجمالا 
آشنا شوند و این اندازہ چشم وگوش بازکنندکه صوفی و 
تصوف[]ٴنطوری نیست کە مخالفین و معاندین فہمید ہیا نفہمیدہ 
آنرا معرفی کردم و بلباس بد و قیافه زشت جلوەہ دادەاند 
قلم درکف دشمن است و حقیقت امر غیر از ا ین است . 

من در ہدایۓ کار نە قصدی در نو شتن کتاہی درتصوف 
داشتمو نە رساله ء این کار ہز رك ازعہدەمن خارج بودمعلومات 
و اطلاعات من در این رشتهھ و این مقوله بقدری محدود و۔ 
ناقس و ناچیز اِست کە اصلا فکر ورود در این دریلی: بی۔ 


:)۱٤١١( 
. کران وا نکردہ و نمی کنم‎ 


تا ھمین اندازەھم محرك من يك امر وجدانی بود که 
قلم بدست من داد و نبروی یاتك نفس قدسی ک٭ فکر و اآرادہ 





وھمت مرا تقویت نمود و ہکار وا داشت کە ازاین کتاب وآن 
کتاب از این دیوان و آن دیوان از این رساله و آن رساله 
مطالبی را از اصول مسائل عرفانی و نصوف و تحولانی که 
در دورہ اسلامی پیمودہ جمعآوری کردہ در چندمقالە ہمعر رض 
اطلاع خوانند گان بگذارم . 
گذشتہ از ھمت عالی یکمرد خداکە ہدرقه راہ من در 
ادامه این خدمت بود و بانی و مبدء و باعث اوست و مرا تا 
اینجا کشا نید تشوبق وترغیب‌خوانند گان‌ھممحركومشوؾ‌دیگری 
ہود کہ مرا ب٭ تسلسل مقالات وادار میکرد . 
مقالات بشمارہ ٠٢‏ رسید گفتم بشمارہ ٣‏ خاتمه می 
دھم و چون تقاضای چاپ ٦نہا‏ جدا گانە از بەض دوستات 
علاقمندشدہ بود مو کول باجازہ گردید گفتند زود استاز ٠٣‏ 
تجاوز کرد عدد٤‏ را پایان قرار دادم . 
عدد ٭ي در اصطلاح صوفيه وعرف عرفان و تثصوف 
عنوان و خاصیت مخصوصی دارد . 
چہل روزروزہ گرفتن ؛ چہل روز معتکف شدن: چہل 
روز وقفه برداشتن . چہل صباح ذکر گرفتن و شب زندەدار 
یودن در بین این طایفه معہود و متعارف است . 
این اصطلاحات ومتعارفات بدعت و اختراع نیست لاد 
دارای اثری و خواصی است که اشخاص ہیگائە و نامحرم از 
فہم آن و تحلیل آآن عاجزند ۔ 
انتخاب و اختیار عدد چہل در ریاضٹتھا و |عتکافہا و 


)۱٤١( 





شب ژندەداریہا ا روی معیار و موازین عرفانی ومستنبط از 
قر آن وحدیث است ؛ در قر آنکریم است : 

و واعدنا مو سی ثلائین ابلة و اثممناھا 
(عشر ء فتم میقات رہ آر بھبین لیله 

در حدیث است ‏ انی خمرت طینة آدم بیدی ارعین 
صباحا . فرد اکمل انسان درسن چہل سالگی بحد کمالرسید 
و استعداد بىثت و نبوت در این سن بافت و مبعوث بدعوت 
خلایق گر دید . 

حافظ شاعر آسمانی میگوید : 
کەایصوفی شراب نگەشود صاف+ کە درشیثہماند اربمینی 

وہسیار دلائل و شواھد دیگری است سکھ طابفة ۔<قة 
تصوف بعدد چہل توجہە و عثایت مخصوص دارند . 

بنابراین مقالات تاریخ تصوف در اسلام بچہل مقالے 
پایان میبابدوہہمین نام (چہلمقاله در تاریخ تصوضدراسلام) 
جد|گانە بخواست خدا وھمت صاحبدلان از دوستاٹ ہزودی 
چاپ ومنتشر میگردد . 

چیز یکه ھست در اصطلاح صوفيه دو ضوع موردتوجه 

است کھ درنظر متشرعیت وھم بزرگان صوفيه |ھمیت بسز ائی 
داردو در اطراف آآن صحبتٹھا و سروصدی ژیادی است ء 
برای اینکه رساله ٠٤‏ مقالەخالی از این دو موضوعھمنباشد 
دو سهە مقاله تحت عنوان (خاتمہ) در آن خصوص مینویسم و 
باین بحث خاتمہ میدھم . 

آن دو موضوع یا دو اصطلاح یکی(فنا)ست ودیگری 
(سماع) 


)١٤٤( 





خاام* 
فنا 

چہل مقاله که هھدف نہائی این مقالات ہود بطوریکه 
در شمارہ گذ تہ گفتم در شمارہ اسبق پابان یافدء ولی 
حیف دہدم که اٴ دو اصطلاح یا دو موضوعی کكکه از شور 
انگیزترین موضوعات واصطلاحات تصوف استصر فنظر کتم 
و رساله چہلمقاله را از آن دو بحث جذاب و دلکش خالی 
بگذارم و اگرفرضا آن توفیق را یافتم کە چہل مقالەدیگر 
در رساله دیگر و جلد دوم (بطوری کە درنظر دارم)بنویسم 
و تاریخ بالنسبه جامعی در سبر تصوف در اسلام به بہشکاہ 
صاحبدلان وعارف مسلکان تقدیم کم این دو موضوع را:وجه 
اجمال وخلامه ھم کە باشد دراین رسالە اشارہ کردہ ہاشم 

(قنا)(سماع) 

چنانچە مصداؾوتحقق (فنا) در سالك طریقتحق‌امری 
است کە وصف آن در عبارات و الفاظ سی گنجد و نمیشود 
آئرا بھہیچ وصفی وتعریفی درآورد که براحساسات روحی و 
درونی مرد سالك چه میگذردکه اورا تا مر تب فنا میکشائۂ 
مفاد آنرا ھم بگفتن و نوشتن و :شان دادن غالی از اشکال 
نیست ء بزرر گان تصوف و محققین از عرفا تعریف (فنا) را 
طوری با عبارات وکلمات مہیج و شور انگیز نظماو شرأً 
گفتهند کہ خواندن و شنیدن آنآدم را کان میدھدو روح 
ودل هر خوائندہ وا ھرانداڑہ سخت.و سر کش باشد تحت 
تائیر میگیرد وہعالم۔دیگری غیرازاین عالم پرواز میدھدمگر 
دلپائی که از سلك خارا سخت تر و صلبتر باشد , 

اولین مرحله فٹا تغییر یافتن حالت روحی است از اثر 
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غاموش کردن جمیم هو سہا وھواھا وارادەھا و شخصیتھا و 





تعنیات و ا|نانیٹھا ۔ 
مولانا رومی در مجلد اول مثلوی درضمن حکایت (آمدن 

رسول قیصر روم بنزد عمر برسالت) میگوید . 
هر کەراہست اڑھوسہاجان با ك+زود بیثد حضرت وایوان پاك 
چون محمدہاك شد از نارودودٹھر کجا رو کرد وجەالل بود 
ہر کەرا باشد زسیلہ فتح باب 8او ز هر ذرہ بەبیند آفتاب 

ابوسعید خرار معاصر ذوالنون مصریوسری سقطی که 
ہانی و مؤسس فرةهھ خاصی در طار یقت است وموضوغ اوت 
<فناء وبقاست4میگوید : چون بندہ بخدا رجوعکند و تەات 
بعد[ گیر دو درقرب خد| ساکن شود ھم خودرا وھمماسوی الله 
رافراموش کلد و اگراز او بپرسند تواز کجائی وچە خواھی 
ودر ہی چہ ھسہٹی ٦‏ جواب او فقط الله [سٹ , 

وھم ازکلمات اوست کہ : حقبقت قرب بحق پاکی دل 
است ازھمه چیز و آرام بافتن دل اسٹ نرد خد۔,. 

ونیڑ اومیگوید : اول توحید فانی شدن ھمەچیزھاست 
از دل مرد و بخدای بازگشتن ہجملگی . 

شبلی در تعریف تصوف گوپدا: ففاء ناسوٹی است و 
ظہور لاھوتی . 

شیخ عطار در منطق الطر مگوید : 
تاثو دتی دروجود ودر عدم+ کی نوالی زد درا منزلقدم 
چون نە آنماندنەاین دررەتورا+خواب چون میایدای|بله تورا 
نیستشو تا ھستبت ازویر سد ٌڑ تا توھستی ‌ھست درت و کی رسد 
تا نگردی محو خواری و فنامڑکی رسد الثبات از عز و بقا 

ہە پیٹیم مولانا جلال الدیرے رومی موضو غع بقاو 
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فنا را در ضمتل حکایتی ب۔اچه مہارت واستادی ہا چە 
بیانا ت دل انگیزی پر ور انیدہ در مجلد پنجم مثنوی در 
حکایت آٹ عاشق کە نزد معشون خدمتھا و وفا داریھای 
خودرا میشمرد و درہایان گفت اگر چیزی باقی اسٹ بگو تا 
بجا آرم معشوؾ جواب داد اینہمه کردی ولی آن چھ اصل 
و مقصود است بجا نیاوردہ ء آنمردن و فنا شدن |سے . 





آنیکی عاشق بە پیش بارخودمامیشمرد از خدمت وازکارخود 
کر برای تو چنین کردم چنان*٭+تیرھا خوردم دراین‌رزموسنان 
مال رفتوزوررفت ونام رفتؿابرمن ازعشقت ہسی ناکام رفت 
آنچەاو نوشیدہ بود ازتلخودردلؿادر حضور او بکایك میشمرد 
بعد کریە کفت اینہا رفت ليك ؿ8ین زمان ارشادکنتو یار نیكه 
ھرچەفرمائی بجان استادەام٭٭ابر خط تو پای وسر بنہادەام 
گفتمەشوی|ینہمه کردیو لبك ٢ہ‏ گوش بگشا پہن و اندریاب نیك 
کانچە اصل اصل عشقاست وولااست 
ان نکرٹدیق آنچهہ کرٹی فسرعھاست 
كت آآن عاشن کا آن اصلچیست ؟ 
”اآادت اصاشی دەرش۵ن است و ایستی است 
این همہ کردی نمردی ژندہیط٭اھان ہمپر ار پار جان بازندئی 
8 میری زندگی یابی تمام٭انام نیکوی تو ماند تا قیام 
مرحله دوم از فناء بیخودی ومشعر نشدن بوجود خود 
است بعبارت اخری بیخبری ذھن و ھواس از تمام موجودات 
و مدرکات حسی و اعمال و افکارو احساسات حتی از ہستی 
غودبواسعلهہ جمع شدن همه قوای نفسی درخد| یعتی استغراق 
در مشاشدہ صفدت|لوھیت ۔ 


مولانا رومی در مجلد اول از کتاب مثنوی در حکایت 
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تی چنگی میگوید : 
هھست ھشیاری ژزیاد ما مضی ماضی و مستقبلت بردہ خدا 
آتشی برژن بہر دو تا بکی پر گر باشی ازاین‌ھردوچونی 
تاگرہ بائی بود ھمراز نیست همنشین آنلب و]آواز نیست 
راەفانی گشتەراھی دیگراست زائکەھشیاری گناھی دبگر|سد 
حال وقالی١اژورای‏ حال وقال غرؾ گشته درجمال ذوااجلال 

شیخ عطار در تذ کر ةالاولیا در شرح حال بہیسزید 
بسطامی نوشته : 

در استغراق چنان بودی که معریدی داشت کہ ٠‏ سال 
ہا اوبود ھرروز کە اورا خواندی گەتی ای پسر نامتوچیست؛ 
روڑی مربد گت ٭ ای شیخ مرا دست انداختہ ؛ من ٠٦٢‏ سال 
است ہا توأم وھرروزمیپرسی نامتچیست؟ بایزیدگفت: ایپسر 
استہزا نمیکنم لیکن نام او آمدەاست و تمام نامہا را بردہ 
است ء نام تو را یاد میگیرم و ہاز فراموش میکنم . 

از ہایزید پرسیدندکھ راہ بحق چگونہ است ‏ گفت : 
تو ازراء برخیز کهە بحق رسیدی ء بشیخ ابوالحسن خارقانی 
گفتند جنید ھشیار در آمد و هشبار رفت ؛ شہلی مست در آمد ۱ 
ومست بیرون رفت ؛گفت اگر از جنید وشہلی بر سك چکوئة 
آمدید وچگونە بیرون رفقتید ایشان نە اژڑ آمدن خبر دارندو 
نہ از بیرون رفتن ء جزخدا ازڑھمه چیز بی خبرند . 

|ہو سعید ابوالخبر گوید : هر کجا پندار تو است دوزخ 
است وھر کجا تو نیستی ہہشت آٴن‌جاست ؛+ونیز ار اوست, 
حجاب میان بندہ وخدا آسمان و زمیناوعرشو کر سی 
یستء پندار تو و می تو حجاب تواست ء ازمیان بر گیر ے 
بخدای رسیدی . 


٤ 
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مسرحله سوم از فناےء وه“ یافتن و از کار ہازمادسٹ 
مشاعر وحالات ذھٔی اأست )؛ کی شخص مستشعر بھیچ دردیز 
رنجی و المی نگردد ؛ وچنان غرق دربای بیکران جلوە حق 
ومشاھدہ انوار ذات وصفاتالوھیت ہشود؛ کے اگر تبری و 


مہ.لہے ..ے۔س۔ےسسحری... سے سس سا 


شمشیری باو بز نند ھیچ خبر دار نشودو احساس درد و الم 
زحکند, 

عالی قرین مرتبه فناوقتی است کە طالب حق ایٹرا ھم 
نداندکە بمقام فنا واصل شدہ واین مرحله از فناء کامل است 
کە عارف را مستعد بقاء و دوام مینماید و این حال را صوفيه 
(فناءالغناء) مینامند . 

س ماع 

حالت جذبه و اشراق ویخودی راز خویش رآان کھ 
منتہی ہغنا میشود برای عارف ازرھموزو اتغافات یر ارادی 
است و خارج از اختیار عارف است . 

ہاین معنی که حالت مجذوب شدن وازڑخود بیخودگشٹن 
ومحو ٦آثار‏ جلال وجمال شدن اکنسا بی و ارادی نیست کەھر 
وقت عارف بخواھد و ارادەکند محل اشران و مجلایتجلی 
قرار بگیرد : 

احیاء!لعلوم ححجة إلاہلام غزالی در تحت عنوان کان 
السماغ والوجد) در این موذوع بحث کرده اس و مچنین 
کتاپ عوارفالمعارف سہر وردی تحت عنوان (الہاب الرابع 
والمشرون فی القول فی السماع) وکاب کیمیای سعادت حجة 
الاسلام:غرالی ء تحت عنوان (اصل ھشتم در آداب سماغ و 
وجد و حلال وحرام آن و]آثار وہ داب آن) ان ٭وضوغ را 
مورد شرح وبسط قراردادەائد . 
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سماع که بطور کلی حد فاصل ہین صوفیه و متشرعین 
ا[ست و فقہا آنرا مذموم شناخته وگناہ شمرد٥|ند‏ . 

نزد اکثر بررگاٹ صو یہ از راھہای وصول بنحالت 
وجد شناختہ شدم و چٹین استدلال کر دہ(ئد کہ سماع حالتی 
در قلب ابجاد میکند که (وجد) نامیدہ میشود و این وجەد 
حر کات و آثاری ہوجود میآوردکە عارف چنانچه ازراەچشم 
ہجلال و عظمتخدا پی میبرد و ازراہ جم عمکردن فکروذ کر 
دائم بخد| | نس میگہ و“ از راہ کگوش نیز ممکن استعطوری 
مجذوب شود که درھر 4۸ موزونی حمد و ای خد|راہشنود, 

بگفتھ جامی 1 
بسکه درقلب فکاروچشم بیمارم توئی 

صوفی طبعا اغل دلو احساس و ذوقاست 
و سر و کارش ہا عواطاف لن طیفہ است و 
۷سر چنین آہود صرفی نمیشد و9 راہ ہیر و 

صو فی معتقد (ست کہ 0 
هر گیاھی که از زمین روید وحدمہ لا شثریكت له کوید 


ھرچھ پید| میشود از دور پندارع توئی 


وھاءن شیئثی الا پسبحبحمدہ و لکن لا فقھون سی حھم 
موجودی نیست مگر اینکه مر نم بذکر حقیق است و 

پروردگار خویش را تسبیح میگوید و ثنا خواتٹ اوست 

نہایت اینکە ھ رگوش وچشمی قابہل شنیدن و فہمیدن آاٹت 

ترنمات نیست . 

ما سمیعیم و بصیریم وخوشیم با شمانا محرمان ماخامشیم 
بعقیدہ صوفی ء ھرموجودی بز بان سر خود حمد خدا 


(:ہ) 





میسر اید باید گوش دل شنوا باشد تا از ھر ذرہ سرود 
آسمانی بشنود . 
گت کم سو راز 
موسئی نیست کھ دعوی اناالحق شنود 
ورنە این زمزمه درھر شجری نیست گھ نیست 
کوش اسرار شلو ٹیست وگر نھ(اسرار) 
برش از عا لم معنی خبری نیست کہ نیست 
بنا باعتقاد عرفا ء پروردگار جل وعلا مرموجودی را 
چٹان ملہم فرمودہکە ہا زبان منخصوص بخود حمد وثنای او 
را بجای آورد و جمیع اصوات و نغماتیکه در دنا ھست ھمه 
باھم در فمه مجد الہی وعظمت نامنتہای او ھم آھنگ و 
ھم آواژند, 
وش دل عارف ربانی از ہار ذرؤۓ ہانگ 
آسمالی ھیشنوٹ و از شبدن آن بوجد و حال و 
شوفق درمی آید ۰ 
خواہءآٹ بانگ ہانگ اذان مؤذن باشد خواہ فریاد 
مستمندی ہاش ؛ خواء صوت روح افزای خوائندۂ قر آن باشد 
پا نغمه مرغان چمن؛ خواہ صدای ریزش آٗب باشد ؛ خواءناله 
چنك ور ہاب . 
بڈ ڈرش ھرچھ بینی در خروش است . 
فیثاغورس و افلاطون را عقیدہ ہر این بود که نآأئیر 
موسیقی و نغمات موزون در انسان ار آآن جہت است کھ یاد 
رھای خوش موزون حرکات آسمان را کە درعالمزر و 
عالم قبل از ولد میشنیدہ و بآن معتاد بودەایم در روح ما 
برمیانگیزاند باین معنی که قبل اؤآنکە روح ما از خداوند 


)۱١٥١( 


چجد| شود نات آسما بی می شخیدھ و بآن ما توتن بودہایم و 
موسیقی ہواسطه آنکە ان یاد گارھای گذشته را بیدارمیکند 
مارابوجود میاورد و ھمین عقیده مارا در گفتەھای عرفا 


مخصوصاً در اشعار آ'نہا می یم 


از آنحمله مولانا جلال 

مثنوی در(سہب ھجرت ابر اھیم 
میگوید : 

لی بدەقصودش ابا نر ہاب 

الہ و تہدید دھل 

بس حکیمان گفتہ| ند ا بن لحنہا 

بانك گر دشہایچر خاست| ینکە غلق 


سر نا 


مؤەثاات گویند کاثار بہشت 
ما ھمه اجزای آدم بودەایم 
گرچه بر ماریختآہو گل‌شکی 
لیك چون آمیخت باخاك کرب 
آب چونآمیخت با بول و کمیز 
چی ز کی از آب هستش درنہاد 
گر نجس شدآب این طبعش ہماند 
پس غذای عاشقان آمد سماع 
قوتی گیرد خیالات ضمیر 
آتش عشق از نو(ھاگشت نیز 


الەین رومی در مجلد چہارم 


ادھم و ترك ملك خراساٹ) 
ھمچو مشتاقان‌خبالآن‌خطاب 
چیز کی ماند بدان ناقور کل 
از دوار چرخ بگرقتیم ما 
میسرایندش بطذنہبور و بحلق 
نز گردانید ھر آواز زشت 
در بہشت آن لجنہا بشنودەایم 
یادمان آید از آنہا ائد کی 
کی دھداینزیرواین ہم[ نطرب 

شتز آمیز شمز اجش تلخو تیز 
ہول گیرش آخر 1ت ش کش فتاد 
کاتش غمرا بطبع خود نشائد 
کەدراو ہاشد خیال اجتماع 
ہلکەصورتگردداز ہانكصفیر 
آن چنانكەتش آن‌جوز ریز 


بعد|ازاین حکایت مولانا رومی بحکایت آآٹ +ەرن تشنه 


پرداخته که بالای درخت گردو ٤‏ گردو میچید و در آّ یرکھ 
بلب نمی ‌رسید میانداخت تا بافتاد نگردو در آب ہانگ آب 
ہشنود واورا بطرب در بیاورد ودرضمن حکایت بەحسامالدین 


(0۲) 





چلبی اشارہ میکند ۔ 
ھمچنین مقصود من زاین مئنوی+ای ضیاء|لحتق حسامالدین توئی 
مثنوی اندر فروع ودر اصول؟+جملەآنتواستو کردستی قبول 
در قبول تو است عز و مقبلی٭ز] نکە شاہ جان‌وسلطان دلی 
قصدم اڑالفاظ او راز تواست ٭+قصدم از انشاش آواز تواست 
پیش منآوازت آواز خداست++عا نت ازمعدون حاشا کی جداست 
اتصالی ہی تکیف بی اس ھست ربا|اناس‌را باجان ناس 
خاتمة 
سماع 

چوٹ این رساله در خصوص سماع ککه یکی از 
اصطلاحات متصوفه است پایان مییابد لازم دیدم کە برای رفع 
پارہ شبہات مقاله دیگری کە ھمین مقاله باشد در باب سماع 
بثویسم وکتاب را بپایان برسا نم . 

بطوریکھ در مقاله گذشته در خصوص سماع اشارہ شد 
وجد وسماع نە:نہا ازموارداختلاف ہین متصوفه ومتخم ٭٭ است 
بلکە در میان متشرعه ھم از علمای سلت وجماعد ۰ , , آپ 
حرمت و حلیت و اباحه و کراھت آٴن اختلاف (ست ء چنانچه 
ہین متصوفه ھم این اغتلاف تا حدی موجود است اتغاقا |خبار 
و روایات ھم در اہن خصوص متخالف ومتعارض است . 

دانشمندان و ںررگان متصوفه چہات شرعی را ازنظر 
دور نمیدارند و ہا رعایت جشه شر ھی میگو بند کہ سماع و 
فناء در جائیکەمتقرن ہملاھی و مناھی وملازم بامفسدۂ شرعی 
باشد حرإم (ست . 

من برای تہرئە (ین طایفه که پارہ نسبٹھای ظالمانەیا 
جاھلانه را بانپا میدھند و تدانستہ و تفہمیدہ پا برای تسخبر 


()۱١١( 





کردن مردمعوام نسہت کفروزندقہ وضلالت باین طایفہەمیدھند 
در صورتیکە خودشان ھم ضالند وھم مضل ؛ ھم گمر |ھند ھم 
گمراە کنندہ ؛ ػفتەھای چند نفر از بزرگان صوفیه را در 
باب سماع در اینجا نقل میکنم ٍ 

شیخ|بوطالب مکی د رکتاب قوتالقلوب سماع رابسب 
موارد و اغراض مستمعان بحرام و حلال ومشتبه تقسیمکردہ 
اِست می کوید : فی السماع حرامو حلال و شبهھ فمن سمعه 
بٹفس ہمشاھدہ ھوی وشہو؟ فہو حرام ومن‌سمعه بمعقوله على 
صفه عباح من جاریتهہ وزٴوجته کان‌شہہه لدخولاللہو فیە وفعل 
ہذا بعض‌السلف من القابمین ومن سم٭ه بقلب مشاھدہ معاات 
تدله علی الدلیل و تشہدہه طرقاتالجلیل فہذا مباح ولا یصح 
الا لاهله ممن کان لە نصیب ملەه ۔ 

د رکشف!لمحجوب درسماع واقسام آن میگو ید ف×آھر 
که گوبدکه مرا بالحان و اصوات و مزامیر خوش نیست یا 
دروغ میگویدیا نفاق مییکند ویا حس ندارد وازجملەمردمان 
و ستوران بیرون باشد . 

من مگروھی از آن ہداست کە رعایت امر خداوندکلند 
وفقہا متفقند که چوے ادوات ملاھی نباشدو اندر دل فسقی 
پدیدار نیاید شنیدن آنمہاج است 

در شرح کتاب التعرف لمذھب التصوف درفصل سماع 
مینویسد : سماع چون لہووطرب باشدآن خود حرام وەعصیت 
است وھ ر کە حرام و معصیت استعمال کندو حرام داند فاسق 
استوھر که حلال دائد کافر 

شیخاجل سمدی‌شیر ازی بتقر یبھمین ؟فتەھای ہز ر گان صوفیەمیگوید: 
نگو بمسماع ای ہر ادر کہ چیستڑمگر مستمعرا بدان مم کھ گیست 








ابعدمسممسام لہ 
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گر ا برج معنی پردطیر اوغڈ فرشته فرو ماند از سیر او 
۰ وو رھ ہے کے ۸ : 2 
وگرمردلہو استوبازیولاغ٭+قوبتر شود دیوش اندر دماغ 
پریشات شود گل بہباد سحر4+نەھیزم که نشکافدش جز بتر 
جہانبر سماعاستومستی وشورگاولیکن چەبیند در آ ینہ کور 
نبیلی شتر بسر سماع ءسرب* کەچونش برقص‌اندر آردطرب 
شترراچوشورطرب درسراستاگر آدمی رآ نباشد خر است 
نیز شیخ بزرگوار در بارہ رقس ودست افشائدن وپای 
کوبیدن فرماید 
چوشوریدگان می پر ست ی کنند+ا ہسآواز دولاب صستی کك ند 
ہچرخ اندر آبند دو لاب وار*+چو دولاب برخود ہگریندزار 
مکن‌عیبدرویش مدھوش مست؟8چرا برفشائند در رق دست 
کشاید دری بردل از وارداتت فشاند سر دست بر کائنات 
حلالش ہود رقص‌بریاد دوستئٴٌ 8کە هر آستینش جانی دراوست 
سرفتم حکەه مردانه در شناظ برھله توانی زدن دسٹو پا 
ہکن خرقه نام وناموس وزرق؟ کەعاجز بود مرد ہاجامەغرق 
خلاصه اینکه سے سماعووجد ورقص وخرقھ پارہ کردن 
وخرقه اند|ختن مثل ہسیاری از آداب دیگرصوفبان در آغاز 
امر چئین بودەکە از سالکی مجذوب از خود بیخبں در حال 
جذبە واستغران عملی سرزژدہ و آنگاء دیگران کہ زہ ازحال 
جذ رہ اثری ونە از عالم اغران خبری دارند بتقلید عمل اورا 
چزوسننو داب اھل سلوك در ور دہ ورفتەرف:ہ کار بدستء۔فلدان 
خام افتادہ وژ|غان‌سیاءبدغل کاری بانك بازان‌سپید]موختە|ند, 
بر سماعراسٹھر ٹن چیرنیست طعمة ہر مرغکیانچیر نیست 
خاصہ۹ مر غْ مرده پوسیدہ ٹی - خیالی اعمی بی دیدہ ھی 
(ہایان) شیراز - ۹ بہمن ماہ ۱۳۲۹ اساخر 
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نردکزاف 
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